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TAKDIM

Prof. Dr. Safi ARPAGUS
Diyanet Isleri Bagkan

tuminleri ayn1 duygularla ortak bir gaye etrafinda

bulusturan camiler, tarih boyunca Islamin mede-
niyet tasavvurunun daima merkezinde yer almis mustesna
mekanlardir. Islam’in ufkuyla hayata bakmay1 ¢greten bu
mekanlar, Asr-1 Saadet’ten bu yana dini bilginin ve erdemli
hayatin 6grenildigi, tmmet bilincinin insa edildigi ve top-
lumsal dayanismanin orgutlendigi cok yonli muesseseler
olarak islev gormustir. Tum farkliliklar tek bir cat1 altinda
birlestiren yonuyle bu kutlu mekanlar, inanci ahlaka, iba-
deti bilince, kullugu sorumluluga donusttrerek hayatin bir
anlam ekseninde yasanmasina zemin olmustur. Farkli 1rk,
meslek, yas ve sosyal statiden insanlar camiler sayesinde
bir araya gelmis; birlikte yasama kultart camilerin golge-
sinde nesviinema bulmustur.

Gecmisten guntimuize muminlerin ruhunu ilim, irfan ve
hikmetle besleyen camiler, ayni1 zamanda sosyal sorumluluk
bilincini diri tutarak yoksullarin gozetilmesi, yetimlerin ve
kimsesizlerin himaye edilmesi gibi hususlarda da ¢nemli bir
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misyon Ustlenmistir. Bilhassa merkezi konumdaki camilerin
mustemilatinda kurulan sibyan mektepleri, medreseler, ku-
ttiphaneler, imarethaneler, sifahaneler, carsilar ve vakiflar, bu
mustesna mekanlarn s6z konusu misyonunu belirgin bir se-
kilde one ¢ikarmistir. Bir dugtinun sevinci, bir cenazenin hiiz-
nt, bir hastanin duasi ve bir yoksulun umudu, daima caminin
cevresinde toplumsal bir karsilik bulmustur. Boylece camiler,
[slam medeniyetinin insan1 kusatan ve hayat butincil bir
sekilde ele alan yaklasiminin en bariz sembolt olmustur.

Tabii zamanin seyri pek cok degisimi de beraberinde ge-
tirmektedir. Her degisim ise insanlarin duygu ve dustnce
dunyalarnnda kalici izler birakmaktadir. Bu baglamda hizh
kentlesme ve bireysellesme egilimlerinin yogunlastig1 gunt-
muzde camiler, ne yazik ki hem bireyin i¢ dunyasinda hem
de kolektif hafizada gercek anlamindan uzak dusebilmektedir.
Camilerin temsil ettigi degerlerin de zamanla hayatin disina
itilmesine yol acan bu durum, ayni inanca sahip gonullerin
arasina yapay duvarlar ortilmesine, sosyal baglarin gitgide
zayiflamasina ve insanlarn kalabaliklar icinde bile yalmizlik
yasamasina sebep olabilmektedir.

Herkesin adeta kendi kabuguna cekildigi boyle bir do-
nemde inang, kimlik, aidiyet gibi sabitelerin ve hayati anlamh
kilan degerlerin muhafazasi icin oncelikle insanin insanla,
toplumla ve mekanla iliskisinin dogru ve strdurtlebilir bir
sekilde yeniden tesis edilmesi elzemdir. Bilhassa sosyal hayati
tehdit eden bireysellesme, bencillesme ve yalnizlasma gibi
sorunlarn tstesinden gelebilmek adina mabed ile hayat ara-
sindaki bagin guclendirilmesi zaruret arz etmektedir. Bu bag
guclendikce toplumda manevi dirlik artacak, birlik, beraber-
lik ve dayanisma ruhu daha saglam bir zemine oturacakur.
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Elinizdeki eser, camilerin sosyal hayatla iliskisi ekseninde
bir suur insasina katki sunma niyetiyle kaleme alinmistir. Ina-
niyorum ki bu mutevazi eser, Cenab-1 Hakk’in inayetiyle hem
camiler hem de camilerin temsil ettigi degerler tizerine bir far-
kindalik olusturacak ve okuyucunun zihin dinyasinda kalic
izler birakacaktir. Bu vesileyle eserin hazirlanmasina maddi
ve manevi katkida bulunan herkese tesekkur ediyorum. Gay-
retlerimizi inayetiyle bereketlendirmesini ve calismalarimizi
istifadeye medar kilmasini Ytice Rabbimizden niyaz ediyorum.

Gayret bizden, inayet ve tevfik Allah’tandur.






NAMAZ, CAMI VE CEMAAT: SOSYAL
ONTOLOJIK BiR ANALIZ

Prof. Dr. Tahsin GORGUN
Istanbul 29 Mayis Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

Giris

Tarih boyunca Misliumanlar namaz kilmis ve buna
yonelik olarak da mescidler insa etmislerdir. Na-
mazin formu ve muhtevasi, zahir ve baun cihetinden bas-
ta fikih kitaplart olmak tizere hadis ve tasavvufi eserlerde,
ozellikle “ilm-i hal” icinde ele alinmistir. Bu eserlerin ilgili
kisimlarinin hemen hepsi, esas itibariyla ilm-i hal kitapla-
ridir ve bu cihetten, insanin Musliman olarak hayatinin
icinde gectigi en tumel kategorileri ele alir. Bu cihetten bu
metinlerin ontolojik bir boyutu bulunmaktadir: nitekim bu
eserlerde namazin kurucu (constitutive) ve tanzim edici/
duzenleyici (regulative) kurallar ele alinarak bir varlik veya
varolus formu olarak namaz dile getirilmektedir.! Ancak bu
metinler Misliman ferdin ve Islam toplumunun varhg ile
namaz arasindaki irtibat1 acik bir sekilde konu edinmemek-
tedir; dolayisiyla namazin fert olarak Musluman ve toplum
olarak Islam toplumunun varolusu ile irtibath olarak sis-

1 Buterimler icin bk. John Rawls, “Two Concepts of Rules”, The Philosophical
Review 64/1 (1955), 3-32.

1
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tematik bir analize konu edildigi metinlerin ancak dolayh
olarak mevcut oldugunu séyleyebiliriz.* Bu yazinin konu-
su tam da bu mesele olacaktir. Bu yazida namaz, cami ve
cemaat, her birisi bir varlik ve varolus formu olarak, yani
sosyal ontolojik cihetten ele alinacaktir.’ Bu minvalden ol-
mak tzere namazin Islam toplumundaki merkezi yeri ele
alindiktan sonra (1), Islam toplumunun kurucu unsuru
olarak Muslumanin Musluman olarak varliginda namazin
yeri tizerinde durulacaktir (2). Daha sonra insanin varli-
gin1 devam ettirdigi tabii vasat olarak mahalle (3) ve sehir
(4), namaz ve cami ile irtibat1 icinde muizakere edilecektir.
Namaz, cami ve cemaat sadece insan toplumu ile alakal

2 Bueserlerin bir kismina baz1 auflar yapacagiz. Ama bunlar arasinda ozel-
likle Gazzali'nin Thyat ulami’d-din isimli eserinin namaz ile ilgili bolamu
yaninda, Muhasibi'nin Helal Rizik ve Namazin Anlasiimas: ve Ebt Talib
el-Mekki'nin Katii'l-kulab isimli eserinin ilgili bolumleri 6nemlidir. Fikih
kitaplarinin hemen hepsinde namazin sartlar ve rikunleri cok teferruath
bir sekilde ele alindig1 gibi, namazin vacibleri, stinnetleri ve mustehablar
da zikredilmektedir. Ayni sekilde cemaat ve cemaatle namazin kurucu ve
duzenleyici kurallarn da bu eserlerde mevcuttur. Biz bu kurallan burada
verili, yani bilinen kabul edecegiz ve tabir caizse “bu kurallara uymakla
ne yapilmis oldugu” veya “kurallara/ahkama uymanin neleri olusturdu-
gu” veya “ahkama uyan insanlarin hayatinda neyin zuhur ettigi” tizerinde
duracagz.

3 Sosyal ontoloji veya toplum metafizigi gunumiiz felsefi dustncesinin
onemli ilgi alanlarindan birisidir. Bu hususta bazi calismalar icin bk. John
R. Searle, The Construction of Social Reality, The Free Press, New York
1995 (Ttrkge terctimesi: Sosyal Gercekligin Insasi, cev. M. Macit ve E
Ozpilavel, Litera Yay., istanbul 2005) ve Making the Social World, Oxford
UP, Oxford 2010; Margaret Gilbert, Joint Commitment: How We Make the
Social World, Oxford UP, Oxford 2014; Socializing Metaphysics, The Nature
of Social Redlity, Ed. E E Schmidt, Rowman & Littlefield, Lanham and
Oxford 2003; Yirminci ytizyilda bu konularda yapilmis bazi calismalar icin
bk. Hans Freyer, Theorie des objektiven Geistes, Teubner, Leipzig ve Berlin
1923; N. Hartmann, Das Problem des geistigen Seins, Walter de Gruyter, 2.
Baski, Berlin 1949; G. Lukacs, Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins, 1
ve 11, Luchterhand, Darmstadt 1984; ayrica bk. Tahsin Gorgtin, Ge¢cmisten
Giinitmiize Toplum Metafizigi (Istanbul: Tire Kitap, 2023).
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olmayip bunun da otesinde kozmik duzen ile de irtibath
oldugu icin namazin insanin varlik sartlar ile irtibati dile
getirilerek bunun tzerinden namazin insani sadece diger
insanlarla degil, genel halk duzeni ile de uyumlu bir ha-
yat duizeni insasindaki yeri gosterilecektir (5). Son olarak
da namazin, cami ve cemaatin neden insan ozgurlugunun
hakiki yegane imkani oldugu ve bunun nasil tahakkuk et-
tigine isaret edilecektir (6 ve 7).

Bir Varlik ve Varolus Formu Olarak Namaz

1. Islam toplumunun merkezinde namaz bulunur. Islam
toplumu, ahir zaman peygamberine (s.a.v.) ittiba edenlerin
olusturdugu veya ittiba edenlerden olusan bir buttindur. Bu
butuniin kurucu ilkesi Allah’'in Restlti’'ne ittibadir. Bu ittiba-
nin batini/deruni boyutunda itikad bulunurken zahir boyu-
tunda muamelat bulunur. itikad ile muamelat1 bulusturan te-
mel amel ise namazdir. Karmasik bir amel/ibadet olan namaz.
Taharet, istikbal-i kible, vakte riayet, niyet, iftitah tekbiri, ki-
yam, (baz1 vakit namazlarinda zahirl) kiraat, secde, ka’ade-i
ahire gibi unsurlardan olusur ki bunlara namazin surut ve
erkani denir.* Bunlarin tamamini anlamli kilarak yapilan hare-
ketleri ibadete ceviren ise batini olarak gerceklesen, ancak dile
getirilmesi, izhar edilmesi de isabetli olan niyettir.” Insanlarn
hal ve hareketleri, niyetleri ile amele dontisur. Niyetler fiilleri/

4 Namazin sartlan ve rukinleri icin bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam
Ilmihali, sad. A. E Yavuz - H. Seker (Istanbul: Gelenek Yay, 2017), 125-
161; Ahmed Hamdi Akseki, Islam Dini, (Ankara: Guizel Sanatlar Matbaast,
20. bs., 1969), 143-146; Namaz ile alakali olarak hem zahir hem de batn
cihetinden sistematik bir analiz icin bk. Gazzali, Thyau Ulami'd-Din, cev.
Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaynevi, ts.), 1/393.

5 Gazzali, Thya, 1/435 vd. ozellikle 1/437-438.
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hareketleri amele donustururken insanlarin amellerinde niyet-
leri gorunur hale gelir.

Namaz dinin diregidir. Din, insanlar husn-i ihtiyarlarn ile
bizzat hayirlara sevk eden ilahi vaz'dir; insanin btittin hayati®
ile ilgilidir ve buttn hayatini tanzim ve tertip eder. Din, ahir
zaman peygamberinin hayatinda ve hayati tizerinden, teblig
ve beyan edilmistir. Sahabe-i kiram, ahir zaman peygamberi-
nin hayatinda/fiillerinde, genellestirilebilir olani, yani kendile-
rini ilgilendiren ciheti, yani manasimi ve hukmunu anlayarak
tistlenmislerdir. Boylece din/islam, referansi ve istinadi Hz.
Peygamber olan bir hayat duzeni olarak sahabeyi birlestirip
onlar1 bir butuntin parcasi olarak insa ederken tahakkuk et-
mistir. Boylece Hz. Peygamber’e ittiba eden tek tek sahabilerin
her biri 0zgiin ve 6zgur sahsiyetler olurken bir toplum, bir ce-
maat, bir immet olarak Islam toplumu da tahakkuk etmistir.

Musliiman’in hayatinin merkezinde namaz vardir; zaman
ve mekan yonetimi ve tanzimi namaz tzerinden baslar ve
namaz Uzerinden gerceklesir. Sonrasi da bir sekilde namaz
ile irtibathdir.

Namaz, her Musluman’in hayatinin merkezinde bulun-
dugu gibi butun Muslumanlan da zahir itibariyla birlestirir;
onlar cemaat kilar. Onlar cemaat olduklarni, vakit girince bir
araya gelip birlikte namaz kildiklarinda kavrarlar. Cemaatle
namazin gerekli sartlarindan birisi, imama iktida etmektir.
Bu husus, toplumsallasmanin bir imam, bir lider olmadan
gerceklesemeyecegi anlamina gelir. Niyet ederek imama ittiba
etmeye, iktida ad verilir. Niyet ederek imama ittiba eden in-
sanlar, cemaat olustururlar. Elmalilh Hamdi Efendinin dedigi

6 Bu tanim icin bk. Elmalhli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili (Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2022), 1/202
vd.
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gibi “Cemaat kuru bir kalabalik demek degil, rah-i vahidle
hareket edebilen bir hey’et-i muntazama-i vahdaniye demek-
tir. Binaenaleyh cemaatin tesekkulu bir rth ve bir misak-1
ictimalye mutevakkiftir.”” Buradaki misak, bir amacin yo-
nettigi, olmayani tahakkuk ettirme iradesi olmayip olanlan
onceleyerek onlann idrak ve yonelisine konu olarak, onlan
yonlendirerek yoneten bir numune-i imtisale ittiba iradesine
denk duser. Numune-i imtisal, yani tsve-i hasene, insanlar
arasindaki ictimain referans noktasi/asli merciidir. Modern
toplum sozlesmesi teorilerinde fiktif/kurgusal olan ittifak,
[slam toplumunda gercek ve hakikidir. Modern soylemler-
de insanlarin ittiba edecekleri kurallan olusturmak tizere bir
araya gelecekleri varsayilir; halbuki herhangi bir seyi tanzim
etmek icin bir araya gelmeyi mtimkun kilacak olan da yine
o birlikteligi ve duruma gore muzakereyi tanzim edecek ku-
rallardir. Bu kurallarin nerede oldugu ve nereden gelecegi
sorusunun cevabi genellikle verilmedigi veya en iyi ihtimalle
soyut bir akil veya dil ve dil kullanimi tzerinden gerceklesen
iletisim olarak verildigi icin modern sosyal ontolojiler hakiki
olmaktan cok bir kurgudan ibarettir. Bu kurgu, kendisi gercek
olmadig halde, insanlar arasindaki gercek iliskileri tanzim
etmek i¢in kullanilir. Halbuki Islam toplumunun dayandig
esas, insanlarin varligini onceleyen ve her akil sahibi varligin
tahkik edebilecegi bir tisve-i hasenedir.

Namaz kilmak icin bir araya gelmis insanlardan ibaret
olan cemaat, imamin keyfine gore olmaz/olusmaz; imami
imam kilan, cemaati de cemaat kilan, onlarnn varhgini on-
celeyerek ittiba edildiginde, insanlar arasinda bir intizam ve
tertibi saglayan normatif kurallar, yani ahkamdir. Bu ahkam
Cenab-1 Hak tarafindan Hz. Peygamber vasitasiyla vazedilen

7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/228.
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dinin icerigini olusturur. Yani imam ve cemaatin varligi-
n1 6nceleyerek onlari neyse o olarak mumkun kilan; onlan
ademden tahayytze tasiyarak, imam ve muktedi olarak vi-
cud kazanmalarini/var olmalarni saglayan ilahi vaz’, yani din;
daha ozel olarak soylemek gerekirse ahkamdir.® Daha farkh
bir ifade ile imam1 imam, cemaati cemaat olarak insa eden,
onlarin imam ve cemaat olmalarmni 6nceleyen ve onlar, ni-
yetlerine istinaden birlestiren ahkamdir. Bu ahkama ittiba,
namazi birlikte kilmak tizere bir araya gelen miikelleflerden
birini imam, digerlerini de muktedi kilarak, cemaati teskil
eder. Cemaat olmak ve bunu bilmek, yani varlik ile bilgi, ce-
maatle namazda tahakkuk eder. Olmak ile bilmenin en temel
formu orada taayytin eder.

Namazi her bir fert, fert olarak kilar; namaz da her bir fer-
di Musluman kilar.® Namaz fert olarak kilindiginda da cemaat
halinde kilindigina benzer bir sekilde, farkinda olunsun veya
olunmasin, dar anlamiyla gozle gortlebilir ve elle ulasilabilir
olarak ayn1 mekani cami veya mescid kilarken tek basina ve
cemaatle namaz kilanlarin butiinu cihetinden yerktreyi bir
mescid kilar. Yani cami veya mescid ile yerkure arasinda, mes-
cid olma cihetinden bir mahiyet fark: yoktur; yeryuzu de tur
olarak insanlik icin bir mesciddir. Nitekim buttn bir yeryuzu,
orada yasayan ve munferit veya muktedi olarak namaz kilan
insanlarn ayni kurallara ittiba ederek gerceklestirdigi bir amel
tizerinden mescid konumunu kazanir. Boylece dar anlamiyla
bir camide veya bir mescidde bir imama iktida ederek olus-
turulan cemaatin otesinde, imami ahir zaman peygamberi
olan ve mekani yeryuzu olan bir mescid ve camide ictima

8  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/305.

9 Namazin bir insant nasil Muasliman kildiginin guzel bir tahlili icin bk.
Gazzali, Thyad, 1/440-444.
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gerceklesir; bu ictimaya istirak edenler Islam cemaatini veya
Islam ummetini teskil ederler. Ginumitizde Islam timmetinin
mensuplarn yerkutrenin butun bolgelerinde mevcuttur.

Ozet olarak namaz1 kilmak, Cibril hadisinin bize 6grettigi
tizere, Islam'in diger unsurlannda oldugu gibi, kendini ittiba
tizerinden, Islam’a ait/Misluman kilmak demektir.

2. Islam toplumunun/cemaatin merkezinde de namaz
bulunur. Toplumsal zaman ve mekan da namaz tzerinden
tanzim ve tertip edilir. Toplumsal zaman ve mekanin biri gun,
biri hafta, biri ay, biri de yil olmak tzere farkli cihetleri bu-
lunmaktadir. Gun, bes vakit namazla; hafta, Cuma namaz
ile; ay, Ramazan ay1 ve teravih ile; yil ise bayram namazlar ile
intizam ve tertip kazanarak temayuz eder.

[slam toplumunun en kiictk birimi mahalledir. Mahal-
le maddi ve manevi olarak yerytzinun imarinda en temel
birimdir. Mahallenin merkezinde mescid bulunur. Mescid-
de bulusarak cemaat olusturan insanlar arasindaki iliskilerle
mahalle arasinda esasl bir irtibat, bir gecislilik mevcuttur.
Mahalle mescid ile mescid de mahalle ile alakalidir.

Cemaatin gerceklestigi mekan mesciddir; mescid mu-
kellefleri bir amaca bagl olarak birlestirdigi icin “cami”dir;
yani insanlar toplayip bir araya getiren, birligi gerceklesti-
ren yerdir. Cami, cemaatin mekanidir. Bu mekan bir cihetten
fizikidir; cami, oncelikli olarak ¢ok sayida insanin birlikte
namaz kilmalan icin hazirlanmis, tanzim ve tertip edilmis
fiziki mekandir. Bu mekan, olusturulurken ve bir amaca ma-
tuf olarak tanzim edilirken, oraya gelip ibadete istirak edecek
insanlarin ictimaini da tanzim ve tertip etme konumunu ka-
zanmistir. Boylece mekan ile mesken, mesken ile sakin ara-
sindaki varolussal irtibatin asli bir formunu, cami ile miuikellef
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ve cemaat arasindaki irtibatta bulmaktayiz. Bu irtibatin daha
kapsaml hali, sehir/medine olarak tahakkuk edecektir.

Ancak bu mekanin intizam ve tertibinin esas itibaryla
oncelikli olarak namazin birlikte edasina yonelik olmasi, onda
bulunan yapitaslarnin/mutemmim ctizlerinin namazin sartla-
n ve rukinlerine muvafik olmasi gerekir. Oyle de olur. Cami,
namaz tzerinden Islam cemaatinin tahakkuk ettigi temel ka-
musal mekandir. Cami insanlar tarafindan insa edilir; insan-
larin aidiyeti “cami”de goruntr hale gelir; insanlar cemaat ol-
duklarini, onlan sadece kul olarak, kulluklarin izhar etmenin
ozel bir formunda bir araya getiren namazda ve mescidde fark
ederler. Manevi olarak insanlarin vahdeti, fiziki olarak camide
ve cemaatte gorunur hale gelir. Cemaat, fiziki cihetten kalict
degildir; namaz bitince fiziki birliktelik boyutunda cemaat
de dagilir. Bir dahaki namaza kadar herkes kendi isinde ve
guictinde, baska ilgi ve yonelislerin pesinde, farkli buttnlik-
lerin parcast olurken bu faaliyetlere oncelik ve refakat eden
ubudiyet, bir biling hali olarak onlarin manevi vahdetini teskil
eder. Eda edilen her namazda ubudiyet yeniden ve somut bir
sekilde, duruma gore topluca hatirlanir.

Bir camiyi gerektiren sayida insanin birlikte yasadig:
ortama mahalle denir. Mahalle, akrabalik iliskilerinin veya
mesleki ilgilerin degil, asli ve 6ncelikle zaruri insani ilgi ve
ihtiyaclarn karsilandigy fiziki ve sosyal mekandir. Mahallenin
merkezinde zorunlu olarak cami bulunur.

3. Mahalle, sadece binalardan olusmaz; mahalle, orada
yasayan insanlarin organik butunlugune denk duser.

Mabhalle, mimari olarak da cami etrafinda yer alir. Ma-
halle, ayn1 zamanda insanlann diger insanlarla en tabii sart-
larda komsu olarak beraber oldugu; cocuklarin cocuklar ve
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buytiklerle, yetiskinlerin hem ailelerinin ferdi hem de kamu-
sal alanin temel bir unsuru olarak yer aldig, bir mahallin in-
sasinin fail ve meful olarak parcasi bulundugu fiziki cevredir.
[nsanlann tabii ve fitri temel ihtiyaclanm kuralli bir sekilde
karsiladiklan sosyal bir mekandir. Mahalle ayrica komsuluk
iliskileri tarafindan belirlenen, herkesin herkesin ytiztine bak-
g1 ve iletisimin yuz ytize gerceklestigi; mahremiyetin korun-
masl ile birlikte kamusalhgin da tahakkuk ettigi bir iliskiler
baglamidir.

Burasi, esas itibariyla birbirine emanet edilmis olan insan-
larin, birbirlerini gozetlemeden gozettigi bir vasattir. Bu vasat,
orf ve adet dedigimiz ahlakin uygulama alani olarak tahakkuk
eder. Cocuklar sosyallesmelerinin onemli bir asamasini ma-
hallede gerceklestirirler. Komsuluk, esas itibariyla ahlaki bir
zeminde gerceklesirken hukuki olarak da tanzime konu olur.
Mabhalle hayatin bir formu olmakla birlikte formel bir yapist
yoktur. Insanlar birlikte yasadiklan i¢in mahalle ortaya cikar;
birlikte yasamak amaciyla, mesela bir site kurarak bir arada
olmak, mahalleden farkhidir; formel bir yapisi olan, yani bir
amaca bagli makuliyeti olan, suni bir beraberlik formudur.
Bu sebeple mahalle ve komsuluk iliskileri/muamelatin kom-
suluk ile ilgili kismi klasik fikhimizda esas itibariyla ilm-i hal
icinde ele alimir; hukuki cihetten muizakere konusu olmasi,
mubadele ile kanstigi durumlarda gerceklesir.!® “Mahalle”nin
merkezinde cami veya mescid bulunur. Mahalle mescidi, ma-
hallenin toplumsal merkezidir. Dogum kadar 6ltim de mahal-
lede gerceklesir ve yasanir. Cenaze ve dugtinler, mahallelinin

10 Bu konudaki bazi hadis-i serifler icin ayrica bk. Buhari, el-Edebu’l-Miifred,
thk. Muhammed Nasiriddin el-Elbani (Daru’s-Siddik, 2. bs., 2015), 68-
76; Tarkee tercimesi: Edebil-Miifred, cev. R. Pehlivan (Istanbul: Motif
Yayinlari, 2005), 64-71.
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ictimainin formel olmayan bir formudur. Dugun de cenaze de
mahallede, komsularla yasanir.

Mescid, cami olarak butun bu iliskilerin merkezinde yer
alir; cami, insanlar1 hanelerinin disinda ve daha farkli ilgi-
ler cercevesinde bir araya getirirken ayni zamanda kamusal
iliskilere de acilan bir kapidir. Cocuklar aile disinda ilk ve
oncelikli olarak camide kendi akranlan ve yetiskinler ile bir
araya gelirler.

Cami, temel dini egitimin ve ogretimin verildigi ikinci
mekandir; bu haliyle bir cihetiyle okuldur; baska bir cihetten
de okulu ahlaki ve manevi cihetten ikmal eder. Camide ogre-
nilenlerle okulda 6grenilenlerin uyumsuzlasmasi, toplumsal
krizin veya toplumun buttnlugtine miidahalenin bir formu ve
duruma gore de alametidir. Islam toplumunun ve medeniyeti-
nin en temel formu, mahallede taayytn eder; medeniyet/um-
ran mahallede kuruldugu gibi mahallenin kaybi, medeniyet
kaybinin hem sebebi hem de alametidir. Medeniyet ihyasinin
bidayeti Miisluman mahallesinin ihyasi ile es zamanli olarak
gerceklesir.

Mescidlerin imari, onlarin hayatin merkezinde yer alma-
sini ifade eder.!" Insanlann birlikte yasamasina ve bunun son
ucunda ortaya ¢tkan duruma yahut bunun bir zuhuruna “um-
ran” denilmektedir. Umranin, yani medeniyetin tahakkuku ile
mescidler arasinda esash bir irtibat bulunmaktadir. Bu irtibat
felsefi dilde “ontik” veya “ontolojik” olarak adlandinhr. Dola-
yist ile mescidlerin imari ile medeniyetin olusmasi ve varhigimi
devam ettirmesi birbiri ile dogrudan irtibathdur.

Bu durumu su sekilde de ifade edebiliriz: Her sehrin
bir merkezi bulunur. Sehir merkez etrafinda tesekkiil eder.

11  Tevbe, 18-20; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/320-329.
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Hakiki bir sehrin, yani kendisine hakikatin bir toplumsal du-
zen olarak zuhur ettigi sehrin merkezinde, mescid bulunur.
Hak ve hakikatle irtibatinin tizerini ortmus veya Farabi'nin
ifadesiyle yozlasmis olan sehirlerde, hakiki mescid yerine, o
toplumun gercek dininin/yonelisinin/ubudiyetinin mazhan
olan bir unsur bulunur. Bu unsur mesela kapitalizmde mar-
ket, alisveris merkezi veya pazar yeridir.

4. Cami, maddi ve manevi olarak Islam sehrinin merke-
zinde yer alir. Sehir, farz-1 kifaye olan vazifelerin ehliyet esasi-
na gore paylasilarak ifa edildigi toplumdur. Is bolumu, planh
bir sekilde degil, insanlann ilgi, bilgi ve kabiliyetleri esasin-
da, birbirlerine yardim etme/muavenet tizerinden gerceklesir.
Mabhallede belirli bir is bolumunun bidayeti, form kazanma-
mis bir halde mevcuttur. Mahallenin bakkali, berberi, kasaba,
manavl... insanlann ihtiyaclarni formel olmayan bir sekilde
mubadele yoluyla karsilamasinin iptidai halini temsil eder.
Bu cihetten mahalle formellesmemis is bolumii tizerinden
mevcudiyetini sardurar.

Sehir, mahallelerden olusur. Mahallenin merkezini cami/
mescidin teskil etmesi gibi sehrin merkezinde de cuma mes-
cidi veya mescid-i kebir veya “ulu cami” bulunur.

Sehirde is bolumu, formelleserek taayytn eder; bu is bo-
lumunun ilkesi, toplumun ihtiyaclan cihetinden farz-1 kifaye
olan vazifelerin, kabiliyetli ve ehil insanlar tarafindan ustle-
nilmesidir. Sehirde sadece is bolumu tahakkuk etmez; ayni
zamanda onu kalict hale getiren, ona bagli olarak ortaya cikan
mesleklerin farkh sekillerde egitim ve ogretim yoluyla tecrtibe
aktarnmi tizerinden muesseselesmesi de s6z konusudur. Sehir,
kendi varligini/mevcudiyetini bilgi konusu ve kaynag: haline
getirerek makul bir sekilde strdirmenin yollarni olusturmus
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en kucuk insan toplulugunun adidir. Sehirde sadece ayakka-
bici esnaft bulunmaz. Ayn1 zamanda bir meslek olarak ayak-
kabicilik ile ilgili bilgi ve becerilerin yeni yetisen nesillere
ogretilerek aktarildigr makul yollar ve yordamlar, yani usul ve
teknikler yaninda bunlarin makul bir sekilde tedvin edilmis
halleri olarak ilimleri de bulunur.

Sehrin her haliikarda ilgi cihetinden ihtilafina denk dusen
bir yapist mevcuttur. Bu yapinin bir kismi idari alanla alakali-
dir; bir kismi ekonomik iliskilerle, mubadele ile alakalidir. Bir
kismi egitimle, bir kismi giivenlikle ilgilidir. Zanaatlar, zana-
atkarlar ve bunlann is yerleri, sehrin binalar1 arasinda onemli
bir yer tutar. Sehir sadece fertlerin ve ailelerin ikamet ettigi
fiziki mekanlardan olusmaz; toplumsal is bolumunu temsil
eden ve tastyan, faaliyetlerin ilgili olanlarca kolayca ulastilabi-
lecegi fiziki mekanlardan olusur. Sehirde okullar/medreseler,
imalathaneler, hastaneler, mahkemeler, ticarethaneler, emni-
yet birimlerinin binalar ve askeri faaliyetlerin yurataldugu
mekanlar... bulunur. Kisaca Islam sehri, toplum ve mimari
unsurlardan olusur.

Sehirde ilgi ve cikarlar, meslekleri ve mesrepleri farklh
olan insanlari, cami bir araya getirir. Cami, tmmetin ihtila-
finin, yani farkl ilgi, bilgi ve becerilere dayali unsurlarmnin
asilarak herkesin sadece bir mukellef, Allah'in bir kulu, mev-
ki ve makamindan mucerred, mevki ve makamin sagladig
avantaj ve dezavantaj, konum farkliliklan karsisinda insanin
ozgurlestigi bir ferdiyet ve 6zgurlik mekanidir.'* Camide vali
ile normal vatandas, kadi/hakim ile mubasir, satic ile muisteri,
amir ile memur, 6gretmen ile 6grenci, hasil toplumda mevcut

12 Cami ve cemaat arasindaki irtibat icin bk. Gazzali, Thyd, 1/440-444; Ebt
Talib el-Mekki, Kitiil-kulib, cev. D. Kaya - A. Selvi (Istanbul: Semerkand,
3. bs., 2004), 4/281 vd.
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olan butun meslek ve mevkilerin tasiyicilari, sadece Allah'in
kulu olarak ayn1 mekanda ve ayni safta bir araya gelir. Cami,
farklar yok etmeden, insanlar daha tst ve tstun bir mevkaf-
tan telif eder, toplar, cem eder.

Kisaca genel olarak sehirlerin merkezinde, orada yasayan
insanlarin dini neyse o dinin mabedi bulundugu gibi Islam
sehrinin merkezinde de cami ve cemaat bulunur.

5. Cami ve cemaat insanin varlik sartlanna da muvafik-
tir. Nitekim insanin 6z, “alak” olarak yaratilmis olmakutir.
Kur'an-1 Kerim'de Alak stresinin 2. ayetinde, ki ilk nazil olan
ayetlerden biridir, Cenab-1 Hakk'mn “insani min ‘alak yaratti’”g1
beyan edilmistir."” Alak, embriyo degildir; insanin 6zudur.
Embriyo, insan hayatinin safhalanndan biridir. Insan hayatin-
da safthalar degisir, insanin 6zu, yani “alak” cinsinden olmasi
ve “surekli bir seye bagl, dolayisiyla ait” olarak yaratilmis
olmast degismez. Bu hususla ilgili kisaca sunu belirtmekte
fayda vardir: Arapcada “min” harf-i cer’inin manalarindan bi-
risi, bir seyin maddesini/oztint veya cinsini ifade etmektir.'*
Masanin “odun”dan yapildigini ifade etmek icin, “min haseb”
tabiri kullanilir. Elmahli Hamdi Efendi bu hususu soyle tasrih
eder: “Kamus ve etrafindan anlasildig1 tuzere asil lugatta isbu
“alak” maddesi yapisip ilismek manasina mevza‘dur. Ve mut-
laka ilisken ve yapiskan nesneye de denir.”"> Zaten daha sonra
ayn1 streside gecen “Aman dikkat (kella), insan muhakkak
tugyan eder (6) kendini mustagni gérmekle (7) Her halde ni-
hayet Rabbinedir donts (8)” ayetlerinde gecen, “kendini mus-
tagni gorerek, tugyana dusme”, biri digerinin sebebi olarak

13 Bu ayetin kisa bir analizi icin bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/570.

14  Mutercim Asim Efendi, Kamasu’l-muhit Terciimesi, haz. M. Kog - E. Tanri-
verdi (Istanbul: Ttrkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg, 2014), 6/5522.

15  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/570.
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zikredilmektedir. Yani insanin kendi ¢ztunu, yani bagimhhgim
unutmast, kendisini bagimsiz, kendi kendine yeterli/mustagni
gormesi, tugyana dusmesinin sebebi olarak dile getirilmekte-
dir. Olimun kacimlmazh@ da hatrlanlarak insanin istigna
iddiasinin hicbir esasi olmadig vurgulanmaktadir. Kisaca in-
san ozu itibaryla bagimli bir varlikur.

Bu hususu biz insan yavrusunun nasil yetistigini, hayatta
nasil kaldigini inceledigimizde agikca gorurtz. Insan yavrusu-
nun dunyaya geldiginde kendi guct ile hayatta kalmasi mum-
kun degildir. Bitkiler ve canllar, insan yavrusu ile mukayese
edildiginde, hayata tutunma cihetinden daha fazla imkana
sahiptir. Bir kedi, mart1 veya balik yavrusu dinyaya geldikten
nispeten cok kisa bir stire sonra, hayata tutunabilir. Insan
yavrusunun temel ihtiyaclarni karsilayabilmesi icin yillara
ihtiyaci vardir. Insanin basta anne ve babast, akrabalan olmak
tizere diger insanlara olan ihtiyaci ve bagimhhg acikur. In-
sanin yasl ilerledikce bagimhlik cevresi ve cercevesi genisler
ve derinlik kazanmir. Insanin bu ozelligi klasik dilimizde “in-
sanin tab’an medeni” olmas: seklinde ifade edilir. Bu husus
[slam dusuncesinde cok yaygmn olarak bilinir ve bununla ilgili
hemen her kitapta isaret edilir. Mesela Maverdi bu hususta
soyle der: “Allah (cc) insani, hayvanlardan daha muhtac bir
sekilde yaratmistir. Zira hayvanlardan bazilarn hemcinslerin-
den mustagni bir sekilde tek basina yasayabilmektedir. Oysa
insan hemcinsine muhtac bir sekilde yaraunlmistir. Insanin
hemcinsinden yardim istemesi tabiatindan ayrlamayan bir
sifat, 6zuinde kaim bir hilkattir.”'® Kisaca insanin 6z iftikar
ve istianedir.

16  Bu konular islam diistncesinin basindan itibaren tizerinde durdugu ve
dile getirdigi hususlardir. Bunun icin mesela bk. Maverdi, Edebii’d-Din
ve’d-Dinyd, thk. Ali Abdidlmaksad Ridvan (Riyad vd.: Daru Ibnil-Cevzi,
1434), 253; Maverdi, Islam’da Diinya ve Din Edebi, cev. Ersan Urcan (Istan-
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[nsanin oztinun bagimhlik olmasi, onun ancak diger in-
sanlarin destegi ile birlikte varligini strdurebilmesi anlamina
gelir. Yani insan teki, diger insanlarla birlikte cemaat olarak
yasamak zorundadir. Bir insan tekinin mevcudiyeti, bir cema-
atin mevcudiyetini iktiza eder. Tarihin hangi diliminde, hangi
yerinde olursa olsun, diger insanlarnn destegini almadan yasa-
mis bir insan yavrusu mevcut degildir; bu zaten imkansizdar.
Bunun istisnast ilk insan olarak Hz. Adem’dir ki onun Cenab-1
Hak tarafindan yaratilmasi ve kendisine esyanin isimlerinin
ogretilmesi, esya ile nasil bir irtibat kurulacaginin bilgisini de
icermesi hasebiyle biriciktir ve insanin varlik sartlarini temsil
etmez. Beni Adem, daha sonraki hayatinda, bir taraftan Hz.
Adem’den 6grendikleri, diger taraftan buna dayanarak kendi
gelistirdikleri/olusturduklan ve daha sonra semiyyat olarak te-
varis edilen malumatin. Ama ayni zamanda daha sonra gon-
derilen peygamberlerin teblig ve beyan ettikleri iman, ibadet
ve muamelat kurallarnin sagladigi imkanlarla mevcudiyetini
devam ettirmistir.!”

Kisaca insan yavrusu tekvin cihetinden Allah'in yaratti-
g1 bir varlik oldugu gibi, varhgim sturdururken gerekli olan
cemaatin kendisi ile gerceklestigi normatif zemin de teklif
cihetinden Allah’in rahmetine bagimhdir. Kisaca ifade etmek
gerekirse insan, bedeni ile fizik diinyaya, canlihg ile bitkilere
ve diger canhlara, ruhi ve ahlaki ozellikleri ve kabiliyetleri iti-
bariyla diger insanlara bagimlidir. Bunlann hepsini bu sekilde
takdir eden Cenab-1 Hakk’a herkes ve her sey bagimhdur.

bul: 1k Harf Yayinlari, 2018), 265; Kinalizade, Ahlak-1 Aldi, haz. Mustafa
Kog (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), 405 vd.

17 Adududdin el-Ict ve Seyyid Serif el-Ciircani el-Mevakif ve serhinde bu
hususu hitkemanin fikri olarak cok muhtasar ve miifid bir sekilde dile
getirmektedirler. bk. Seyyid Serif Curcani, Serhu’l-Mevakif, 3/396-398.
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Insanin bunun bilincine varmasi, akide/iman ile alakal
iken buna ittiba ederek hayatin1 surdtrmesi ameli bir hu-
susiyet tasir. Butun insanlhik kaltarande hikmetin nazari ve
ameli hikmet olarak ikiye aynlmasi ve hikmetin ilahi kaynakh
oldugunun vurgulanmasi, en azindan 19. yuzyila kadar bu
hususta insanligin genel bir ittifaki oldugunu gosterir.

Bu onun bagimhlik iliskisinin bir boyutu/son ucudur.

5.1. Bagimhlik iliskisinin basinda/bas ucunda alemlerin
Rabbi ile olan Halik-mahlak iliskisi bulunur. Allah alemlerin
Rabbidir. Bunun bilinci, insanin ubudiyetinin esasini teskil
eder. Insan kendisini ve ona verilmis btitiin imkanlann ya-
raticist ve sahibi, Halik’i ve Rabbinin Cenab-1 Hak oldugunu
unutsa da durum fark etmez; insan Allah'in kuludur. Kulluk,
insanin 6zt oldugu icin insan hakiki olmazsa sahte rabler
edinerek kul olmaya devam eder.

Insan ozt itibariyla abddir; ubudiyet onun 6ztdur. Ubu-
diyetin bilincli bir sekilde yasanmasinin merkezinde secde/
namaz bulunur. Secde itaatin en temel ve tst formudur.

5.2. Insan, diger insanlara da bagimhdir. Insan yavrusu
diger insanlarin himayesi sayesinde hayatta kalabilir. Insan
yavrusu diger insanlara, ozellikle de anne ve babasina, ak-
rabalarina, mahalleye... ve nihayet insanliga emanet edilmis
olarak duinyaya gelir.

[nsanlarn diger insanlara ve insanlarin kendi elleriyle
olusturduklan ve/veya kesb ettikleri kurumlar ve kurallara
bagimliligi, herkesin her an yasadigi ve farkinda olsa da ol-
masa da irtibatli oldugu bir hakikattir.

Gunumuzde bireycilik veya bireysellesme ad1 altinda olus-
turulan soylemler, 6zellikle genclerin kendi aileleri, akrabalart,
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mahalle komsulari, milletleri, devletleri ve immetleri ile irti-
bath derin bagimhlik iliskisinin tstunt orterek, onlar kiresel
tiketim pazarinin bir vasitasi, bir araci, siradan bir tuketicisi
haline getirmekte. Onlar1 hakiki olmayan, hayatta karsiligi
olmayan ve olamayacak sahte ideallerle mesgul ederek bir
umut somurustne maruz birakmaktadir.

Bu umut somurisi sebebiyle ozellikle gencler, kendi
aileleri, akrabalari, milletleri, devletlerinin, iimmetlerinin,
kendilerine bir varolus imkani sagladigini unutarak, kendi
toplumuna ve inancina yabancilasarak piyasanin siradan bir
tiketicisi olabilmeyi 6zgurlesme olarak kabullenebilmekte-
dir. Halbuki ozgurluk, insanin kendisini zorunlu bagimlilik
iliskilerinin de farkinda olarak onlar1 asan ve askin olan ile
kendi kemalini gerceklestirme, kendi 6ztnu glirlestirme im-
kan1 ve gayreti olarak soz konusu olabilir. Insan bagimhlik
iliskilerini yok edemez; sadece onlarla zaman zaman arasina
mesafe koyarak, onlarn 6zt/mahiyeti hakkinda bir biling sa-
hibi olabilir ve bu bilin¢le kendi bagimhliklarini yonetebilir.
Bunu yonetebilmenin gerekli sarti, insanin kendisini ve diger
insanlari, ama ayni zamanda buttn evreni asan bir Rabbinin
kulu oldugunu hatirlamasi ve bu zikir ve tezekkdr ile haya-
tina devam etmesidir.

Namazin en buytk zikir olmasi tam da bununla alakahdir.

Namazda insan, diger insanlarla olan butun bagimhlhk
iliskilerini bir streligine askiya alarak Rabbine yonelir; bu
yoneliste huzur- kalb tayin edicidir.’® Insanin kalbi, nama-
za niyet ederken Allah nzasi icin namazi kilmaya yoneldigi-
nin bilincindedir; taharet, hem hadesten hem de necasetten

18  Gazzali, Thyd, 1/440-444; Haris el-Muhasibi, “Namazin Anlasilmas1”, cev.
M. Coskun, Helal Rizik ve Namazin Anlasiimast (Istanbul: i1k Harf Yayinla-
1, 2. bs., 2018), 97-127.
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taharet, fiziki ve manevi bir hazirhkur; kiyafetini gozden ge-
cirmesi ve uygun bir kiyafet tasimasi bu yoénelisin, dunyay1
terkin farkli bir unsurudur; vakit, zaman tizerinde tasarruf
ve zamani yonetme bilinci iken niyet, bir mekan bilinci an-
lamina gelen kibleye yonelis ile birlikte ferdi. Dtuinyayi, yani
dinyadaki buttin bagimhlik iliskilerini belirli bir stireyle terke
hazirlar. Huzur-1 kalb ile birlikte insan Allah’a kullugunu icra
ederken Rabbi disindaki her seye ve her mevkiye ve makama
kars1 ozgurlugunu izhar eder; ozgurlugu yasar ve ozgurluge
mazhar olur.”

Biz burada sozt daha fazla uzatmamak icin sadece “hu-
zur-1 kalb”i zikrettik. Gazzali bu stireci daha kapsamli bir se-
kilde ele alarak insanin 6zgurlesmesinin birbiriyle irtibath
alt1 unsuru bulundugunu dile getirir: huzur-1 kalb, tefehhum,
ta’zim, heybet, reca ve haya. Namaz kilan insanlar, bunlarin
her birisini ayr ayri temyiz ve tefrik etmese de bunlar ve
benzeri durumlar, onlarda su veya bu yogunlukta tecelli eder.
[nsanlann isini gtictinti birakip namaz vaktinde namaza, 6zel-
likle camiye yonelmesi, insanin baska insanlarla, kurumlarla,
mevki ve makamlarla irtibati cihetinden ¢nemli bir farkinda-
ik anlamina gelir.

6. Namaz bir cihetten toplumsal, baska bir cihetten koz-
mik, baska bir cihetten de varolussal/ontik cihetleri tevhid
eder ve kemalini cemaatle namazda, o da cuma namazinda
bulur.

Cuma namazi, mescidlerin imarimin/mamuriyetinin zir-
vesini teskil eder. Cuma namaz ile ilgili fikih kitaplarinda
ve diger eserlerde verilen teferruat, Cuma namazinin top-
lumsal cihetten neleri intag ettigini konu edinmedikleri icin

19 Gazzali, Thyad, 1/448 vd.
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Musltimanlarin cuma namazi kilmakla ne yaptiklanmni ele alan
bir soylem gelistirmek amag olarak gorulmemistir. Her ne
kadar ibadetlerin hikmeti ile ilgili bir soylem s6z konusu ise
de bu bizim amacimiza tam uymamaktadir. Bu konuda ya-
zanlar, basta Eba Talib el-Mekki?® ve Gazzali olmak tzere
hemen butun fukaha, mesela Serahsi, cuma gunt cemaatle
kilinan namazin kendisini bir amac olarak kavramakta; Cuma
namazinin ne oldugunu; onun gerekli ve yeterli sartlarini,
yani kurucu ve duzenleyici kurallarini belirleyerek, ortaya
koyduktan sonra kendisini kilmanin ve kilarken onu kamil
bir sekilde gerceklestirmenin gerekli ve yeterli sartlar tizerin-
de durmaktadirlar.?!

Ancak bu durum bir normun, bir hitkmun neden ve nasil
temellendirilip icra edilecegini anlatirken bir norma/htikme
uygun bir sekilde davranmanin, yani teklife muhatap olan
insanlarn, teklife mtispet cevap vererek emre ittiba ettikleri
ve nehiylerden ictinab ettiklerinde neyin ortaya cikacag: ile
dogrudan ilgilenmedikleri anlamina gelmektedir.

[ste bizi ilgilendiren husus da tam burada taayytin etmek-
tedir: emre ittiba eden, teklife muhatap olarak teklifi kabul
edenlerin emrin mucebince amel etmelerinin son ucunda ne-
yin ortaya ciktiginin anlasilabilir bir aciklamasini yapmaya
calismakur.

Cuma namazinin, cemaate aidiyetin, yani toplumda Miis-
ltman muamelesi gormenin gerekli sarti olarak goruldugu-
nun normatif ifadesi, t¢ defa arka arkaya cuma namaz kil-
mayanin Muslumanhginin tartismali hale gelecegi ile alakali

20  el-Mekki, Katw’l-Kulab, 4/281 vd.; Gazzali, Thyd, 1/469 vd.

21 Serahsi, el-Mebsut (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/21 vd.; Serahsi, Mebsiit,
ed. M. Cevat Aksit (istanbul: Gtmusev Yayinlar1, 2008), 2/31 vd.
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kuvvetli vurguda kendisini gosterir. Cuma namazi cemaatle
kilinir; hutbe, Cuma namazimin miittemmim cuiz’tudir; Cuma
hutbesini dinlemek ve hutbe esnasinda kendini hutbeye ver-
mek ve baska bir seyle mesgul olmamak, Cuma namazinin
normatif boyutunu teskil etmekle birlikte; simdiye kadar gor-
dugtiimuz gibi buna riayet eden insanlarin hayatinda nelerin
ortaya ciktigi fukahanin ilgi alan1 disindadir. Bu alan sosyal
bilimlerin ve felsefi tefekkurtin mevzusu haline gelir. Biz bu-
rada meselenin fikhi cihetini degil, fikhi ciddiye alan ve ona
ittiba eden insanlarn hayatinin neye mazhar oldugunu ele
almis oluyoruz.

Bu namaz, toplumsal aidiyetin gorantr hale geldigi, taay-
yun ettigi karmasik bir ameldir. Bu amelde toplumsal olarak
cemaat gorunur hale gelirken siyasi olarak da “ult’l-emr”in
mercii ile ilgili bilin¢ tecessim eder. Hutbe ve ondan once
gerceklesen vaaz, hem bilgilenme hem de ortak akhn, verili
sartlarda canli bir sekilde beslenmesi ve toplumun yonelisi ile
ilgili temel isaretlerin ve mesajlarin verilmesi demektir. Hut-
be, kimin adina okunuyorsa sadakat onadir. Cuma hutbesi,
Muslumanlar arasinda akl-1 selim ve kamuoyunu olusturan
temel vasita ve vasattir.

Benzer durum bayram namazlarn icin de gecerlidir. Bay-
ram namazlar, bir cihetten Islam tmmetinin kendi varhg: ve
birliginin bilincini temsil ederken, baska bir cihetten de top-
lumsal aidiyet ve sadakatin merciini gosterir. Gazzali, bayram
namazlarinin Muslumanlarn siart oldugunu ifade ederken
onemli bir hususu da dile getirmektedir: Siar, kendisi ile bir
seyin gorunur oldugu baska bir sey, bir sembol demektir. Bay-
ram namazi, her seyden once bir namazdir. Ama ayni zaman-
da Islam toplumunun ve mahalle ve sehrin kimligini temsil
ederek gosterir. Benzer ifadeyi Serahsi de kullanir: Bayram
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namazlarl “min mealimi’d-din”, yani dinin alametlerinden-
dir.?? Buradaki din, her halukarda iki ciheti muhtemildir: biri
ferdin Muslumanlik ile irtibati, digeri toplumun Musliimanhk
ile irtibatidir. Ferdin de toplumun da aidiyeti, bayram na-
mazinda taayyun eder. Bayram namazina istirak eden fertler,
birlikte yasadiklari insanlarla, onlar bir arada tutan merciin
[slam oldugu hususunda, birbirlerine karsilikli olarak sehadet
ederler. Kelime-i sehadetin ferdi ve toplumsal olarak tahakku-
kunun 6nemli zamanlarindan ve mekanlarindan birisi bayram
namazidir.

“Bayram namazi’nin sosyal ontolojik boyutu, Yahya Ke-
mal’in “Stleymaniye’de Bayram Sabahi” siirinde dile gelmis-
tir.? Nitekim sair bayram namazinda taayytun eden birligi,
toplumun ve bir millet olarak varolmanin, fukahanin eserle-
rinde ifade edildigi gibi “alemi” ve “sian” olarak kavramis ve
yasamistir. Millet olarak varlik, bayram namazinda taayyun
etmis; Yahya Kemal'in siirinde dile gelmistir.

Ulu mabed! Seni ancak bu sabah anliyorum;
Ben de bir varisin olmakla bugtin magrurum,;
Bir zaman hendeseden abide zannettimdi;
Kubben altinda bu cumhura bakarken simdi,
Senelerden beri riyada gorup 6zledigim
Cedlerin magfiret iklimine girmis gibiyim.
Dili bir, gonlu bir, iman1 bir insan y1gimi

Goruyor varhginin bir yere toplandigini,

22 Serahsi, el-Mebsut, 2/37; Serahsi, Mebsit, ed. M. Cevat Aksit, 2/57.

23 Yahya Kemal Beyath, Biitin Siirleri, haz. Mehmet Samsakei (istanbul:
VakifBank Kultur Yayinlari, 2025), 33-35.
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Buyuk Allah’t anarken bir agizdan herkes
Nice bin dalgal Tekbir oluyor tek bir ses;
Yukselen bir nakaratin buytiyen velvelesi,
Nice tuglarla karismis nice bin at yelesi!..

Siirin sonunda sair, toplumun ve milletin varhigimin birligi
oldugunu acik bir sekilde beyan eder:

Ulu mabedde karistim vatanin birligine,

Cok sukur Tanrr'ya, gérdum, bu saatlerde yine
Yastyanlarla beraber bulunan ervahu.

Doludur gonltim 1siklarla bu bayram sabah.

Bu siiri bu cihetten ayrca serh etmek mumkin olmakla
birlikte sadece bu kisimlar bile yeterince acik oldugu icin
burada bu kadarla iktifa edecegiz.

7. Cami, ozgurlugun tahakkukunun vasitasi ve vasatidir.
Insanin 6z, baska insanlar ile olan bagimlilik iliskisini yonet-
mektir. Bagimlihgini hak ve hakikate muvafik bir sekilde yo-
netmesi, Nebi'ye ittiba ederek ve kendisi gibi akil sahibi var-
liklardan husn-i ihtiyarlarn ile Nebi'ye ittiba edenlerle birlikte
yani bir cemaat ve cemaatin ferdi olarak gerceklesir. Cemaatin
ferdi olmak demek, ozgunlugunu ve 6zgurlugunt muhafa-
za etmek demektir. Ozgun ve 6zgir insanlara fertler denilir.
Camide olusan cemaat, ozgunluguni ve ozgurluguna muha-
faza eden insanlarin, yani fertlerin, kendilerini asan ve kendi
bireysel hayatlarini 6nceleyen ahkama ittiba etmeleri yoluyla
tesekkul eden vahdeti ifade eder. Bu vahdetin olusturdugu
insan topluluguna, cemaat; ahir zaman peygamberine ittiba
ederek, onlann ittibasi tizerinden viicuda gelen cemaate Islam
cemaati veya Islam ummeti denilir. [slam cemaati veya Islam
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ummeti, her bir Musluman’da oldugu kadar her ailede, her
mahallede, her sehirde, her devlette onlarin varhigini oncele-
yerek onlar1 imkan alanina cikaran ve tahakkukuna vasat ve
vasita teskil eden Islam dini ve onun kapsamli ahkamina ittiba
ile varhgim sturdurur. Buna istikamet denir. Cami, namazin
ahkamina muvafik bir sekilde birlikte ikamesi, yani istikamet
tizere gerceklesen cemaatin asli mekani ve bu cemaat, Islam
toplumunun asli formudur.

Camide ubudiyet ve dolayisiyla ferdiyet, 6zgtr ve 6zgun
insan, kemal-i haliyle taayyun eder. Camide mukellefler, sa-
dece Allahin kullan olarak ve kendi takvalan ile temayuz
ederler. Camide, namazda oldugu gibi herkes bir butuntn
tam da taragin disleri gibi mustevi olarak parcalaridir; fer-
diyetlerini yitirmeden, Allah'in kullugunda, ubudiyetlerinde
ozgurluklerini yasarlar. Cunku ozgurluk, Allah’a kul, onun
gayrina hur olmakutir.

Sonug

Sonug olarak Islam toplumu, esasin1 ubudiyette bulan
ferdiyeti yok etmeden, ferdin ozgunlugu ve ozgurluguni
muhafaza ederek camide gerceklesen ictimada asli formu-
nu bulmaktadir. Insanlar ilahi hitaba muhatap olduklan ve
bu hitaba muspet cevap verdiklerinde, kendilerini énceleyen
ve asan bu hitaba veya bu hitabin eserine ittiba ettiklerinde,
kendilerinin onceden planlamadiklar bir rahmete mazhar
oluyorlar ki bu rahmet cemaatte tecelli ediyor. Cemaatin so-
mut bir varlik olarak tahakkuk ettigi mekan, onlar Allah'in
huzurunda secdede toplayan cami ve/veya mescid olmakta,
boylece cami, Muslumanlarin maddi ve manevi vahdetinin
hem gerceklestigi hem de goruntr hale geldigi asli mekan
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olmaktadir. Bu durum benzer bir sekilde butun bir arz/yer-
kure icin de gecerlidir.
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Dr. Nilgiin CEVIK
Diyanet Isleri Baskanlig Karsiyaka flce Miiftuluigi

Giris

ur'an-1 Kerim, alemler icin bir hidayet ve bereket

kaynag1 olarak yeryuzinde insa edilen “ilk mabe-
din Kabe”! oldugunu acikca beyan etmektedir. Ayrica hac
menasiki baglaminda zikredilen ayette yer alan “kadim ev”?
ifadesi de onun koklu ge¢mise sahip bir mabed oldugunu
gostermektedir. Islam tarihi kaynaklarinda Kabe'nin, kut-
siyetini ve islevini korumak suresitiyle tarih boyunca bir-
cok kez insa edildigi kaydedilmektedir. Bu tarihi stureklilik
icinde Kabe, Hz. Adem’le baslayan ve Hz. Peygamber’le
kemale eren Islam inancina gore insanligin ibadet ve yo-
nelis merkezidir. Cenab-1 Hakk’in “evim™ seklinde kendi-
sine nispet ederek yucelttigi Kabe, insanin yerytzundeki
varligini inang, ibadet ve ahlak tizerinden anlamlandiran

1 Kur'an-1 Kerim, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, cev. Hayreddin Kara-
man - Mustafa Cagrict - Ibrahim Kafi Donmez - Sadrettin Giimus (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2007), Al-i Imran, 3/96.

Hac, 22/33.
Bakara, 2/125.
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hususi bir mahiyete sahiptir. Bu ilahi nispet sebebiyle de
“Allah’in evi” manasinda “Beytullah” ismiyle tanimlanmis-
tir. Kabe'nin civarinda bulunanlar “Allah’in komsulan”
anlaminda “Ciranullah”, hac ve umre maksadiyla bu kut-
sal evi ziyaret edenler ise “Rahman’in misafirleri” olarak
“Duytfu'r-Rahman” terkibiyle adlandirilmistir. Bu adlan-
dirmalar, Kabe'nin kutsiyetinin yalnizca mabed binasinin
kendisiyle sinirli kalmayip cevresine, ziyaretcilerine ve
ibadet hayatina da yansidigini gostermektedir. Nitekim Is-
lam itikadinda tevhidin sembolt olan bu mabed, namaz
ibadetinde Muslimanlarin her nerede bulunurlarsa bulun-
sunlar yoneldikleri kible, hac ve umrede ise bizzat ibadetin
icra edildigi mukaddes mekan olarak one cikmaktadir. Bu
hususiyetinin geregi olarak Kabe, Muslimanlarin dini-ah-
laki hassasiyetlerinde ismi anildiginda kalplerde buyuk bir
htirmet uyandiran mumtaz bir yere sahiptir. Dolayisiyla
Kabe, Muslimanlarin dini hayatindaki hususiyeti ile tevhid
inancinin, ibadet miikellefiyetinin ve mukaddes mekana
hirmet anlayisinin mekana yansiyan en somut tezahtr
olarak degerlendirilmektedir.

[slam ulemas: ilk donemlerden ginimuze degin Kabe,
Mescid-i Haram ve bunlarin mustemilatinin tarihi,” mahiyeti’

4 Ebwl-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki,
Ahbaru Mekke ve ma ca’e ftha mine’l-dsar, nsr. Rusdi es-Salih Milahhas
(Beyrut: Daruwl-Endeltis, 1403/1983); Ebt Abdillah Muhammed b. Tshak
b. Abbas el-Fakihi, Ahbdaru Mekke fi kadimi’d-dehr ve hadisih, nsr. Abdulme-
lik b. Abdillah Dehis (Beyrut: Daru Hadar, 1414); Ahmed b. Muhammed
el-Mekki el-Esedsi, Ihbari’l-kiram bi-ahbari’l-Mescidi’l-Haram (Izmir: Izmir
Milli Kutiiphanesi, nr. 357/8), vr. 1a-30b.

5  Ebu't-Tayyib Takiyyiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Haseni el-
Fasi, Sifa’u’l-garam bi-ahbari’l-Beledi’l-haram (Beyrut: Darw’l-Kutu-
bi'l-lmiyye, 1421/2000); Muhammed Tahir b. Abdilkadir b. Mahmad
el-Kurdi el-Mekki, et-Tarthu’l-kavim li-Mekke ve Beytillahi’l-kerim (Mekke:
Dart'n-Nehdati’l-Hadise, 2000).
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ve faziletlerine® dair eserler telif etmistir. Bununla birlikte ilk
mabed Kabe'nin sahip oldugu kutsiyet, tarih boyunca ona
dair ilmi ilginin streklilik kazanmasma’ ve farklh yonleriyle
ele alinmasina vesile olmustur.® Hatta Harem bolgesine gay-
rimuslimlerin girisinin yasaklanmis olmasi, Kabe ve cevresini
gorme merakini daha da artirmus, farkli donemlerde Muslu-
man olmayan bazi seyyahlar, cesitli kimlik ve gorevler altin-
da mukaddes beldelere ulasarak izlenimlerini sinirh sayidaki
eserlerinde aktarmislardir.® Bu calisma da soz konusu ilmi
birikim ¢izgisinde, Kabenin tarihi ve dini konumunu gunu-
muz perspektifinden degerlendirmeye yonelik mutevazi bir
katk: sunmay1 amaclamaktadir.

6 Ebu Said el-Hasen b. Yesar el-Basri, Feda'ilit Mekke ve’s-sekenti fihd, nsr.
Sami Mekki el-Ani (Kuveyt: Mektebeti'l-Felah, ts.); Eba Abdillah Kutbud-
din Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Mekki en-Nehrevali, el-I‘lam
bi-a‘lami Beytillahi’l-haram, thk. Hisam Abdulaziz Ata (Mekke: Mektebe-
tw't-Ticariyye, 1996); Sutd b. Tbrahim es-Sureym, Kdbe Imamindan Hac
ve Umre Nasihatleri, cev. Yusuf Akbey (Istanbul: Siyer Yayinlar, 2026).

7 Ebuwl-Beka Bahatuddin Muhammed b. Ahmed Ibnw’z-Ziya, Tdarihu Mekke-
te’l-miiserrefe ve’l-Mescidi’l-Haram ve’l-Medineti’s-serife vel-kabri’s-serif, thk.
Ala Ibrahim el-Ezheri - Emin Nasr el-Ezheri (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-l-
miyye, 1418/1997); Muhammed Carullah b. Muhammed b. Eba Bekir b.
Ali Ibn Zahire, el-Cami‘u’l-latif fi fazli Mekke ve ehlihd ve bind’i’1-Beyti’s-serif,
thk. Ali Omer (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1423/2003).

8  Ebu Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi,
[‘lamiis-sacid bi-ahkdami’l-mesdcid, nsr. Ebiw'l-Vefa Mustafa el-Meragi, 4.
Basim (b.y: vy, 1416/1996); Mahmud b. Ahmed ed-Devseri, el-Ka"be-
tw’l-Muserrefe: Ta'vifuhd, Esma’uha, Bind uhd, Fezd'iluhd, Hasd isuhd, Ah-
kamuhd (Demmam: Daru Ibnwl-Cevzi, 1434/2013); Ahmed Muhammed
{lyas Abdulgani - Mu‘aviye Muhammed ilyas Abdulgani, Tarthu Mekke-
ti'l-Miikerreme el-Musavver, 12. Basim (Medine: Fihrisetit Mektebeti'l-Me-
lik Fehd el-Vataniyye, 1438/2017); Yusuf Akbey, Kadim Bir Gelenegin Ta-
rihi: Kabe Miftahdarligi ve Beni Seybe Kabilesi (Istanbul: Siyer Yaynlari,
2026).

9 Nurettin Gemici, “XVI-XIX Yuzyillarda Haremeyn'in Gayrimuslim Misa-
firleri”, Siyer Arastirmalan Dergisi 6 (2019), 33-45.
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1. Kavramsal ve Etimolojik Boyutu ile Kabe

Kur'an-1 Kerim’de “Stiphesiz insanlar icin kurulan ilk
ev, alemlere bereket ve hidayet kaynag olarak Mekke’deki
710 ayetiyle iki hususa ozellikle dikkat cekilmektedir.
Bunlardan ilki, Kabenin insanlar icin insa edilen ilk mabed

evdir.

oldugunun vurgulanmasi, digeri ise bu mabedin Bekke’de
(Mekke) bulundugunun acikea ifade edilmesidir. Bu iki vur-
gu, Kabe'nin tarihi ve dini tstunlugunt ortaya koyarken ayni
zamanda onu Cahiliye Donemi'nde Arap Yarimadasi'nda bu-
lunan diger mabedlerden ayirmaktadir.'! Zira Cahiliye Do-
neminde putperestligin yayginlasmasiyla cok sayida tapinak
insa edilmis, bu yapilara genel olarak “beyt”, kup bicimin-
de olanlara ise “kabe” ad1 verilmistir.'* Nitekim kaynaklarda
Mekke’de insa edilen Kabe “Kabett’s-Samiyye”, Zu'l-Halasa
mabedi “Kabeti’l-Yemaniyye” seklinde isimlendirilmistir."?
Bu durum, kelimenin baslangicta yalnizca Mekke’deki Bey-
tullah’mn ozel ad1 olmayip ona benzer mimari ozellik tastyan
veya kutsallik atfedilen bazi mabedler icin de kullanilan cins
isim niteliginde oldugunu gostermektedir. Ancak “Kabe”

10 Al Imran, 3/96.

11 Ezraki, Ahbdaru Mekke, 1/221. Nakillere gore Amalika, Curhtiim, Huzaa
ve Kureys gibi kabileler, Kabe’ye tazim geregi evlerini ondan daha ytiksek
yapmamaya 6zen gostermis; ayrica Mekke’deki evlerini cogunlukla daire-
sel formlarda insa etmislerdir. Humeyd b. Zitheyr'in bu teamult bozarak
dortgen planh ev yaptiran ilk kisi oldugu ve bu davranisinin toplum tara-
findan tepkiyle karsilandig1 aktarilmaktadir.

12 ibrahim Saricam, “Hz. Muhammed’in Peygamber Olarak Gonderildigi
Ortam”, Diyanet {lmi Dergi, Ankara 2003, 28.

13 Ezheri, Tehzibi'l-luga, 7/65; Zebidi, Taciil-aras, 17/561. Ayrica Necran
Kabesi ve Kabetu Seddad gibi ¢rneklerde de “kabe” lafzinin kullanildigi
gorilmektedir. Bu mabedlerde Mekke Kabe’sine benzerlik mimari formun
yant sira tavaf ve telbiye gibi dini ritieller bakimindan da Mekke Kabesin-
de icra edilen uygulamalar taklit edilmistir.
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kelimesinin Mekke’deki Beytullah’a mahsus bir ism-i alem
haline ne zaman geldigi net degildir."*

Dil alimlerine gore “kab” kokt hem somut hem de so-
yut anlam alanlarina sahiptir. Kelime; ytukseklik, kabarik-
ik, cikinti, dort koseli olma, dortgen, daire ve kup seklinde
olma, muzeyyen ve renkli olma, kat kat duartlme, sekli dorde
katlanmis nesne ve oda gibi maddi ve fiziki anlamlar tasi-
maktadir.”® Ezheri (6. 370/980) ve Zebidi (6. 1205/1791),
“kabe” kelimesine “dortgen ev” ve “yukseltilmis dortgen/kare
ev” anlamlarini vermislerdir.'® Ayrica bu kelime san, seref,
sohret, yucelik ve zafer gibi ulviyet ifade eden soyut anlam-
lara da sahiptir.'” Dolayisiyla “kabe” kelimesinin kok anlami

14 Mustafa Sabri Kuctikasci, Cahiliye’den Emeviler’in Sonuna Kadar Haremeyn
(Istanbul: Yeditepe Yaynevi, 2026), 65.

15 Eba Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabiil-Ayn, nsr. Meh-
di el-Mahztmi - Ibrahim es-Samerrai (Beyrut: Mektebettl-Hilal, 1988),
1/207; Ebtt Mansar Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, Tehzi-
birl-luga, nsr. Muhammed Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru Ihyait-Tarasil-A-
rabi, 2001), 1/211; Ebwl-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Muikerrem
b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfit, Lisanti’l-Arab, (Beyrut: Daru Sadur,
1414/1993), 1/718; Ebtl-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Huseyni ez-Zebidi, Tacii'l-arts
min cevahiri’l-Kamas, nsr. Ali Siri (y.y.: Daruwl-Fikr, 1424/2003), 4/151,
154.

16  Muhammed Hamidullah, Islam’da Hac, cev. M. Akif Aydin, Islam Tetkikleri
Enstitiisti Dergisi 8/1-4 (1984), 123-162. Hamidullah (6. 2002), “kab”
kelimesinin topuk kemiginin ¢ikintisi ve yuksekligi ile kiip seklinde dort
duvart bulunan ytiksek oda anlamlarina geldigine dikkat cekmektedir. Bu
cercevede yuksek ve kubik bicimli yapinin “kabe” olarak adlandirildigini
ve kelimenin mabed anlamiyla da iliskilendirildigini vurgulamaktadir.
Hamidullah ayrica “kab” kelimesinin kip ve daire (yuvarlak) anlam alan-
larina da isaret ederek Mekke’deki Kabenin fiziki yapisinin bu anlamlarla
uyum gosterdigini belirtmektedir. Bu baglamda Kabe'nin bir bolumuintin
kubik yapisiyla, Hatim kisminin ise dairevi bicimiyle kelimenin sozluk
anlamlanm yansitugin ifade etmektedir.

17  Ezhen, Tehzibiil-luga, 1/211.
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Kabenin hem mimari sekline hem de kutsiyet ve hturmet de-
gerine isaret etmektedir.'"® Kubik mimari formuyla 6ne ¢ikan
Kabe, adindaki “kab” kokunun tasidigy yukseklik, yucelik ve
seref anlamlarini da yansitmaktadir. Bu ozellikleriyle Mescid-i
Haram'in merkezinde yer alan Kabe, tarihi sure¢ icerisinde
sekil ve yap1 ozelliklerinde farkli donemlere bagh bazi ku-
cuk degisiklikler meydana gelmesine ragmen kubik formunu,
kutsiyetini ve hurmet degerini koruyan kutsal bir mabeddir.

2. 11k Insasindan Giniimiize Kabe

Kabe'nin yeryuzindeki ilk mabed olusu Kuran-1 Kerim
ve nebevi beyanla sabittir.'"” Bunun yani sira tarihi rivayetler,
Kabe'nin insa strecini meleklerden baslayarak Hz. Adem, Hz.
Sit ve Hz. Ibrahim’e uzanan bir silsile icerisinde aktarmakta-
dir.?° Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'in insas1,?’ Kabenin Kuran-1
Kerim’de acikca zikredilen en onemli insa sathasidir. Daha
sonraki donemlerde Amalika ve Cirhum kabileleri ile Kusay
b. Kilab ve Abdulmuttalib tarafindan gerceklestirilen tamir

18  Nilgin Cevik, Islam’in flk U¢ Asnnda Kabe-i Miiserrefe’nin Tarihi (Ankara:
{lahiyat Yayinlari, 2025), 61-72.

19 Al-i imran, 3/96; Buhari, Enbiya, 40; Ebt’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac
el-Kuseyr1 en-Nisaburi, el-Misnedii’s-Sahihii’l-Muhtasar bi-nakli’l-‘adl ‘a-
ni’l-“adl ila Resulillah, nsr. Heyet, 7 Cilt (Kahire: Daru't-Te’sil, 1435/2014),
Mesacid, 1. Rivayete gore Hz. Ebt Zer'in “Ey Allah’in Resulu! Yeryu-
zunde ilk insa edilen mescit hangisidir?” sorusuna Restlullah “Mescid-i
Haram’dir.” cevabii vermistir.

20 Fasi, Sifa’ul-garam, 1/124; Esedi, Thbariil-kiram, 12b-18b; Eytip Sabri
Pasa, Mir’dti’l-Haremeyn: Mir’at-1 Mekke, ed. Goker inan (Istanbul: Ttir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayimlari, 2018), 1/665; Rivayet-
lere gore Kabe'nin ilk insasindan gunumtize kadar on iki defa insa veya
yeniden insa edildigi belirtilmekte ve bu stirecler soyle siralanmaktadir: 1.
Melekler, 2. Hz. Adem, 3. Evlad-1 Adem, 4. Hz. Ibrahim, 5. Amalika, 6.
Curhiim, 7. Kusay b. Kilab, 8. Kureys, 9. Abdullah b. Zitbeyr, 10. Haccac
b. Yasuf, 11. Sultan IV. Murad donemi ve 12. Suudi Arabistan yonetimi.

21  Bakara, 2/127.
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ve yenilemeler,”” kutsal mabedin tarih boyunca kesintisiz bi-
cimde korunmaya cahsildigini gostermektedir. Ozellikle Ku-
say b. Kilab'in (6. 480 civar) Kureys kollarini Mekke’de bir
araya getirerek onlarn Kabe cevresine iskan etmesi ve Kabe
merkezli sehirlesme stirecine onciiltik etmesi ¢nemli bir do-
num noktasidir.” Tarihi surecte 6ne ¢ikan diger onemli satha
ise Hz. Peygamber’in risaletinden yaklasik bes y1l once Ku-
reys tarafindan gerceklestirilen insadir.** Bu insa hem mimari
ozellikleri hem de Hz. Muhammed’in Hacertilesved'’i yerine
yerlestirerek kabileler arasindaki anlasmazhig) coztume kavus-
turmasit bakimindan ayr bir énem tasimaktadir.”” Kabenin
miiteakip insast Kureys'in insasindan 82 yil, Hz. Peygamber'in
vefatindan 54 yil sonra Abdullah b. Zubeyr (6. 73/692) ta-
rafindan gerceklestirilmistir. Kabe, Hz. [brahim déneminde-
ki bina ozelliklerine uygun olarak yeniden insa edilmistir.*®
Aradan yaklasik on yil gectikten sonra Haccac b. Yasuf (6.
95/714), siyasi gelismeler cercevesinde yapiyr buyuk olctde
Kureys'in insa tarzina dondurmustur. Kaynaklara gore Ab-
basiler zamaninda (750-1258) ise Kabe'nin Ibn Ziibeyr mima-
risi esas alinarak yeniden insa edilmesi gindeme gelmis ancak
donemin 6nde gelen alimlerinin bu mudahalenin Kabenin
hirmetini zedeleyebilecegi yonundeki degerlendirmeleri

22 Devseri, el-Ka'betitl-Miiserrefe, 30, 31.

23 Eba Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni, et-Tabakdt, nsr. Ali Muham-
med Omer, (Kahire: Mektebeti'l-Hanci, 1421/2001), 1/52.

24 Ebu Abdullah Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi, es-Sire:
Kitabu's-Siyer ve’l-Megazl, nsr. Stheyl Zekkar, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1398/1978), 108.

25 Ebu Muhammed Abdulmelik b. Hisam el-Himyeri, es-Siretii'n-nebeviyye,
nsr. Mustafa es-Sakka vd., (Misir: Mektebetit Mustafa el-Babi el-Halebi,
1375/1955), 197; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1/121.

26  Cevik, Islam’in Ilk U¢c Asninda Kabe, 429.
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sebebiyle uygulamaya gecirilmemistir.?” Bu yaklasim sonraki
donemlerde de etkisini sturdurmus ve Kabe, Osmanli done-
mine kadar yeniden insaya tabi tutulmamistir. Bundan son-
raki kapsaml imar faaliyeti, Osmanh doneminde Sultan IV.
Murad (1623-1640) zamaninda meydana gelen siddetli seller
sebebiyle tahrip olan Kabenin yeniden insa edilmesiyle ger-
ceklesmistir.”® Son olarak Suudi Arabistan idaresinde gercek-
lestirilen kapsamli tamirat calismalariyla Kabenin bugtinki
haline ulagmast saglanmistir.?’

3. Inang Diinyasinda Kabe

[slam’a gore Kabe, oncelikle Allah iman1 ve kulun O'nunla
kurdugu kulluk iliskisini temsil etmektedir. Zira ubudiyet

27 Kaynaklara gore Abbasiler doneminde (750-1258) Hartantrresid (0.
193/809), babast Mehdi (6. 169/785) veya dedesi Mansarun (6. 158/775)
hilafeti sirasinda Kabe'nin yikilarak yeniden Tbn Zitbeyr mimarisi tizerine
insa edilmesi giindeme getirilmistir. Ancak Imam Malik b. Enes’e atfedi-
len “Ey muminlerin emiri! Allah icin, Kabe’yi bu hal tizerine birakin! Bu
Beytullah1 “mel’abe’l- mulak” (krallann oyuncagy) hale getirmeyin! Insanlann
gonlinde Kabe’ye olan hiirmeti alip gotiirmemesi icin, kimse onu yikip yeniden
yapmak istemez.” ile imam Safii’ye nispet edilen: “Insanlarn ona saygisini
yitirmemeleri icin, Kabe'yi yikip yeniden insa etmen hosuma gitmez.”
seklindeki degerlendirme, bundan sonraki strecte Kabe'’ye yonelik insa ve
miuidahalelerin ancak zaruret halinde giindeme gelmesi gerektigi anlayisini
giclendirmistir. bk. Muhammed b. Ishak el-Havarizmi, Isaretiit-Tergib
ve't-Tesvik ila’l-Mesdcidi’s-Selase ve’l-Beyti’l-Atik, nsr. Mustafa Muhammed
ez-Zehebi (Mekke: Mektebetti Nizar Mustafa el-Baz, 1418/1997), 222;
Ebwl-Fida ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski, el-Biddye ve’n-nihdye,
nsr. Abdullah b. Abdi’l-Muhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 1418/1997),
3/490; Esedi, Ihbariil-kiram, 17a.

28 Eyup Sabri Pasa, Mir’ati’l-Haremeyn, 1/665-670.

29 Huseyin b. Abdullah Ba Selame, Tarihul-Ka beti’l-Mu‘azzama: Imdre-
tuha ve Kisvetitha ve Sidanetiha (Riyad: yy., 1402/1982), 467; Mah-
mud b. Ahmed ed-Devseri, el-Ka beti’l-Miiserrefe: Ta'rifuhd, Esma uhd,
Bind’uhd, Feza’iluhd, Hasa’isuhd, Ahkamuhd (Demmam: Daru Ibnu’l-Cevzi,
1434/2013), 45.
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yalnizca Allah’a mahsustur.”® Kabe de bu hakikatin yeryuzun-
deki nisanesi olan bir mabeddir. Ibadet mekan: anlaminda
“mabed” kelimesi, “abd, ibadet ve mabud” kelimeleriyle ayni
kok anlam alanina sahiptir.’! “Abd”, Allah’a kulluk eden insa-
ni1; “ibadet”, bu kullugun fiili tezahurtini; “mabud” ise kendi-
sine kulluk edileni ifade eder. Bu kavramsal cerceve, kullugun
yalnizca Allah’a tahsis edildigini acikca ortaya koymaktadir.
Bu baglamda Kabe, Kuran-1 Kerim'de Hz. Ibrahim ve Hz.
[smail'in Allah'in emriyle temellerini yukselttigi, tevhid inan-
cni temsil eden “ilk mabed” olarak ¢ne cikmaktadir. Kabe'nin
“beytl” yani “evim™? seklinde Allah’a nispet edilmesi, onun
tevhid inancini temsil eden ve yalnizca Allah’a tahsis edilmis
bir ibadet mekani oldugunu gostermektedir.

Kabenin tevhid semboli olusu, Mekkenin fethiyle
(8/630) birlikte daha acik bicimde ortaya ¢ikmis; Kabe'nin
putlardan armdirilmasi, Hz. Ibrahim’in tevhid mirasinin ye-
niden ihyast anlamina gelmistir. Hz. Peygamber’in fetih gunt
Kabe’de namaz kilmasi®* ve Bilal-i Habesi’'nin Kabenin da-
minda ezan okumasi®! ise bu mabedin sirk unsurlarindan
anndirlarak yalnizca Allah’a kullugun merkezi haline geldi-
gini gostermistir. Dolayisiyla Muslimanlann ilk mabedi olan

30 Bu husus Kuran-1 Kerim’de acikea ifade edilmistir: “Yalniz sana kulluk
eder, yalniz senden yardim dileriz.” (Fatiha, 1/5). Nitekim Hz. Peygamber,
Muaz b. Cebel’e, “Allah’in kullan tzerindeki hakki, onlarin Oma kulluk
etmeleri ve hicbir seyi ortak kosmamalaridir. Kullann Allah tizerindeki
hakk: ise kendisine sirk kosmayanlara azap etmemesidir” buyurmustur.
(Buhari, Cihad, 46; Muslim, Iman, 50).

31 Halil b. Ahmed, Kitabwl-Ayn, 2/48-50; Ezher1, Tehzibw'l-luga, 2/139.

32 Bakara, 2/125; Hac, 22/26.

33 Ebt Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi, el-Megazi, nsr.
Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A ‘lemi, 1409/1989), 2/832; Ezraki, Ahbdru
Mekke, 1/121.

34 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 3/215; Fakihi, Ahbdru Mekke, 5/203.
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Kabe, tevhid ve nubuvvet basta olmak tizere Islam’in iman
esaslarna iliskin cesitli sembolik anlamlar icerir. Kabe, Allah’a
iman bakimindan yalnizca O'na kullugun ve tevhid inancinin
nisanesidir.>> Peygamberlere iman agisindan Hz. Adem’den
Hz. Ibrahim, Hz. Ismail ve Hz. Muhammed’e uzanan ntbiiv-
vet silsilesinin ortak tevhid ¢agrnsinin semboludur. Kitaplara
iman yonunden Kur'an-1 Kerim’'de ilk mabed,*® kible®” ve gii-
ven yurdu’® olarak tanitilmasi, onun vahyin belirledigi mu-
kaddes bir merkez oldugunu gostermektedir. Meleklere iman
cihetiyle Beyti’l-Ma'mur” ile kurulan irtibat, yerytziundeki
kulluk ile semavi alem arasindaki buttnltge isaret etmektedir.
Ahirete iman baglaminda ise ihram, mahserde ilahi huzurda
durusu simgeleyen, dolayisiyla oltm, dirilis, hesap ve ebedi
hayat hakikatlerini hatirlatan sembolik bir anlam tagir.*

Bu mabedin yalnizca Allah’a ibadete tahsis edilmis olmasi,
acik bicimde tavaf ibadetinde tezahuir etmektedir. Tavaf sira-
sinda Kabe’nin sola alinmasi, Kabe ile insan kalbi arasindaki
sembolik irtibata isaret eder. Kabe Allah'in evi, kalp ise O'nun
nazargah1* olarak kabul edildiginden, mumin Kabenin

35  Bu anlam, hac ibadetinin sirkten uzak bir tevhid suuru icinde yerine
getirilmesini emreden Hac stresisinin 31. ayetinde acikca gorulmektedir.
Ayette Allah’a ortak kosan kimsenin gokten dustup kuslar tarafindan par-
calanan veya ruzgarin uzak bir yere savurdugu bir nesneye benzetilmesi,
tevhid inancindan uzaklasmanin insan1 manevi bakimdan zillete ve helake
surikledigini ifade etmektedir.

36 Al Imran, 3/96.
37 Bakara, 2/144, 149, 150.
38 Bakara, 2/125.

39  Tar, 52/4; Buhari, Bed'wl-Halk, 6; Abdurrahman Kucuk, “Bey-
tw’l-Ma‘mar”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/94.

40  Salim Ogt, “Thram”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/539-540.

41  “Haccetmek”, Hadislerle Islam: Hadislerin Hadislerle Yorumu, ed. Mehmet
Emin Ozafsar vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yayilari, 2020), 2/360.
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etrafinda donerken bedeniyle tavafi yerine getirir, kalbiyle
de tevhid, teslimiyet ve kulluk suurunu tazeler. Tavaf ayrica
varlik alemindeki duizen ve yonelisi simgeler.*” Gok cisimle-
rinden galaksilere kadar kainatta musahede edilen duzenli ha-
reketler ve bir merkez etrafinda sekillenen sistemler, Kabe’'nin
tevhid merkezli anlamini daha genis bir kozmik perspektif
icinde degerlendirmeye imkan vermektedir.* Bu itibarla tavaf,
muminin ferdi kulluk tecrtibesini derinlestiren, ayni1 zamanda
buttn varligin Allah’a yonelisini sembolik diizeyde hatirlatan
bedent ve ruhi bir ibadet olarak 6ne ¢cikmaktadir. Kabe ayrica
farkl renk, dil, cografya ve kilturlerden gelen Miislimanlarin
ayni kible etrafinda birlesmesiyle tevhid inanci kadar vahdet
bilincini de temsil etmekte, bu biling birlik, beraberlik, esitlik
ve kardeslik suurunu guiclendirmektedir.

4, Ibadet Hayatinda Kabe

[slam’da ibadet, kulun Allah’a yonelisini, ubudiyet bilin-
cini ve teslimiyetini fiili olarak ortaya koyan en temel kulluk
tezahurudur. Kabe ise namazda kible, hac ve umrede mena-
sikin merkezi olmasi bakimindan bu kulluk hayatinin en
onemli mekansal odagini teskil etmektedir. Gunltk bes vakit
namazdan omurde bir defa yerine getirilen hac ibadetine ka-
dar pek cok ibadet ve dini uygulama dogrudan veya dolayh
olarak Kabe ile irtibathdir. Zira bir Musliman'in hayatinda
Kabe'ye yonelis yalnizca namazla sinirh degildir. Bu yonelis,
yeni dogan bebegin kibleye dogru kulagina ezan okunmasiyla
baslar, hayatin sonunda cenazenin kabre kible istikametinde
defnedilmesine kadar uzanir. Kabe'nin butiun Muslumanlarnn

42 Mustafa Sabri Kiictikascl, “Kabe Sembolizmi”, Sanat ve Inanc, haz. Banu
Mahir - Halenur Katipoglu (Istanbul: Mimar Sinan Guzel Sanatlar Univer-
sitesi Tark Sanau Tarihi Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2004), 93.

43 Salim Ogut, “Taval”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar1 2011), 40/178.
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ortak kiblesi olmasi, namaz ibadetinde muminleri dunyanin
neresinde bulunurlarsa bulunsunlar ayni istikamette ve ortak
bir fiziki merkez etrafinda birlestirmektedir. Ayn1 zamanda
Kabe binasi, yoneliste insanlarin birbirine karst durmasini en-
gellemektedir.** Boylece ibadetin insana degil, yalnizca Allah’a
tahsis edilmesini saglamakta ve ayn1 zamanda muminlere ayni
safta birlesme suurunu kazandirmaktadir.

Hac ve umre ibadetlerinin merkezi olan Kabe, tavaf, sa’y
ve diger menasikin etrafinda sekillendigi kutsal mekan olarak
kullugun, teslimiyetin ve Allah’a yakinlasmanin en ¢nemli
sembollerinden biridir. Bu yontyle Kabe, gunlik ibadetlerden
hac farizasina kadar uzanan genis bir ibadet hayatinin odak
noktasini olusturmaktadir. Hac ve umre ibadetinde herkesin
ayni ibadet halkasi icinde yer almasi, tstanlugun mal, makam
veya dis gortunuste olmadigini bilakis kulluk, takva ve ahlak-
ta oldugunu gosterir. Bu bakimdan Kabe, tevhid inancinin
sosyal hayattaki tezahtrleri olan birlik suurunun, kardeslik
baginin ve insanlar arasindaki esitlik anlayisinin fiilen yasan-
dig1 bir bulusma noktasidir.

Ayrica yukanda zikredilen ibadetlerin merkezinde yer alan
Kabenin bulundugu cografi konum da sembolik anlamlar
tasimaktadir. Kabe, yerytuzunun en ytuksek noktasina veya
daglarn zirvesine degil, bir vadinin® icerisine insa edilmistir.
Bu durum, kullugun 6ztnde tevazu bulundugunu hatirlatan
anlaml bir isarettir. Zira insanin Allah’a yaklasabilmesi icin
once kibir, gurur ve benlik daglarindan inmesi, acziyetini ve
kullugunu idrak etmesi gerekir. Bu bakimdan Kabe'nin vadi-
de yer almasi, ibadetin ytceliginin mekanin yuksekliginden

44 Mustafa Merter, Psikolojinin Uctincii Boyutu: Nefs Psikolojisi ve Rityalann Dili
(Istanbul: Kakniis Yayinlart, 2014), 410.

45 Ibrahim, 14/37.
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degil, kalbin ihlasindan ve samimiyetinden kaynaklandigim
gostermektedir. Muimin, Kabe'ye yonelirken ayni zamanda
tevazuya ve teslimiyete yonelmektedir. Nitekim secde ile yere
yaklasan insanin kiblesinin de vadide bulunmasi, Allah’a ya-
kinhigin yukseklere ¢itkmakla degil, tevazu ile alcalmay1 bil-
mekle elde edildigini ifade etmektedir. Bu itibarla Kabe'ye
yonelis, kibirden arinmanin, kullukta samimiyetin ve Allah’a
teslimiyetin sembolik bir ifadesidir.

5. Ahlaki Hassasiyetlerde Kabe

[slam ahlakinda “mukaddes mekanlara hirmet” temel bir
ilkedir.* Kabe ise bu ilkenin en belirgin temsilcisidir. Nite-
kim Kabe, Kur'an-1 Kerim'de el-Mescidt’l-Haram,* el-Beyti'l-
Haram™® ve el-Beytt'l-Muharrem® gibi isimlerle de zikredil-
mektedir. Bu isimlendirmelerde yer alan “haram” nitelemesi,
yasak olma anlamimnin yani sira dokunulmazlik, kutsiyet ve
htirmete layik olma vasfini da ifade etmektedir. Bu kutsiyet
anlayisi, Kabe'yi cevreleyen Mescid-i Haram’a, Harem bolgesi-
ne ve onunla irtibatli huktmlere de yansimis, ayrica bu alan-
lar mumine 6zel ibadet ve hiirmet kurallarini hatirlatan hal-
kalar haline gelmistir.”® Bahsi gecen hturmet anlayisi, mabedin
fiziki sinirlarindan ibaret olmayip Musluman'in gunlik haya-
tina ve ahlaki tutumlarina da yansimistir. Zira Kabe, mtminin
hayatinda istikametin semboludur. Muslumanlarin kibleye
karst ayak uzatmaktan ve ona sirt donmekten sakinmalar,

46  Hac, 22/40.

47 Bakara, 2/144, 149, 150, 191, 196, 217, Maide, 5/2; Enfal, 8/34; Tevbe,
7/19-28; 1sra, 17/1; Hac, 22/25; Fetih, 48/25-27.

48 Maide, 5/2, 97.
49  Ibrahim, 14/37.
50 Cevik, Islam’in Ik U¢ Asninda Kabe, 386.
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Kabe'nin kible olusundan kaynaklanan saygi anlayisinin bir
gostergesidir. Kiblenin bedeni belirli bir yone yonlendirmesi
gibi Kabenin temsil ettigi degerler de insan1 dogruluk, ada-
let, emanet ve edep cizgisinde yasamaya cagirmaktadir. Ayri-
ca Harem bolgesinde bitki ve hayvanlara zarar verilmesinin
yasaklanmasi da kutsala gosterilen hurmetin cevre ve tabiat
anlayisini kapsadigini ortaya koymaktadir.

Restlullah’in tavaf esnasinda Kabe’ye yonelik “Sen ne
yucesin, htirmetin de ne buyuktur!™' seklindeki ifadeleri,
Kabe'nin Islam’daki ulvi konumunu belirtmektedir. Dolay1-
styla Kabe'ye hturmet, mtumine htrmetle buittinlesen bir ahlaki
sorumluluga dontismektedir. Bu sorumluluk; tavaf, sa’y ve
diger menasik esnasinda baskalarinin ibadet huzurunu go-
zetmek, ibadet ortamini bozacak davranislardan kacinmak ve
Harem'in temizligine,”* diizenine ve manevi atmosferine 6zen
gostermek seklinde somutlasmaktadir.>® Ozellikle gtintimtizde

51 Ibn Mace, Eba Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, nsr.
Heyet (Kahire: Daru't-Te'sil, 1435/2015), Fiten, 2. Hadisin devaminda
“Muhammed’in cani kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, Allah
katinda muminin hiirmeti senin hurmetinden daha buytkttr. Muminin
mali, cani ve hakkinda ancak hayir zanninda bulunulmas: da boyledir.”
sozleriyle bir miminin Allah katindaki hturmetinin Kabe'nin hurmetinden
daha buytik oldugunu ifade etmesi, mukaddes mekana gosterilen saygiy
insan onurunun korunmastyla birlikte degerlendirdigini ortaya koymak-
tadir.

52 Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’e Kabe'nin ibadet edenler icin temiz tutulma-
sinin emredilmesi hakkinda bk. Bakara, 2/125: “Hani biz Kabe'yi insanlar
icin toplanma ve gtven yeri kilmistik. Siz de Tbrahim’in makamindan bir
namaz yeri edinin. Ibrahim ve Ismail’e, ‘Tavaf edenler, ibadete kapananlar,
ruka ve secde edenler icin evimi temiz tutun’ diye emretmistik.”; Hac,
22/26: “Hani ibrahim’e Beytin yerini gostermis ve soyle demistik: ‘Bana
hicbir seyi ortak kosma; tavaf edenler, kiyamda duranlar, rika ve secde
edenler icin evimi temiz tut.”

53 Ebu Davad, Salat, 22. Hz. Peygamber, mescidin kible tarafinda balgam
gorunce onu temizlemis, ardindan soyle buyurmustur: “Sizden biri yu-
zune tukurialmesinden hoslanir m1? Sizden biri kibleye yoneldiginde
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yayginlasan fotograf ve video cekimleri, tavaf dtizenini aksa-
tabilmekte, diger muminlerin husu halini ve ibadet huzurunu
olumsuz etkileyebilmektedir. Kisinin kutsal mabedi ya da iba-
detini kayda alma veya gorunttuleme arzusu, mukaddes meka-
nin manevi atmosferi ve ibadet mahallinin hiirmetine uygun
bir hassasiyet cercevesinde gerceklesmelidir. Zira Kabe'ye sirt
donerek yapilan cekimler, mukaddes mekanin temsil ettigi
hurmet bilinciyle bagdasmamaktadir. Tavaftan aynlirken de
Kabe'ye yonelik ihtiram ve ihtimam anlayist cercevesinde ha-
reket edilmesi, tavaf duzenini bozacak davramslardan uzak
durulmast bu mekanin manevi atmosferinin bir geregidir. Bu-
nun yani sira cevreyi kirletmek veya ortak kullanim alanlari-
nin dizenini bozmak da Harem’in hturmetine aykin tutumlar
arasinda degerlendirilebilir.

Kur'an-1 Kerim’de Kabe'nin ilahi koruma* altinda bulun-
dugunun bildirilmesi ve gtiven merkezi olarak zikredilme-
si, onun toplumsal hayattaki emniyet boyutunu da ortaya
koymaktadir. “Bu evin Rabbine kulluk etsinler!”™ beyani ise
Kabe'nin kutsiyetinin Allah’a nispetinden kaynaklandigini ve
ibadetin yalnizca Ona yoneltilmesi gerektigini vurgulamak-
tadr.

Sonug itibariyla Kabe’de bulunmak, Allah'in huzurunda
bulunma bilinciyle hareket etmeyi ve imanin, Islam’in ve ih-
sanin birlestigi “istikamet tizere bir kulluk” anlayisini yansit-
may1 ifade eder.

Rabbine yonelmis olur. Melek de sagindadir. Bu sebeple ne ontne (kible
tarafina) ne de sagina tikursun...”

54 Fil, 105/1-5.
55 Kureys, 106/3.
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Sonug

Kabe, Islam inan¢ ve ibadet hayatinin ilk ve en énemli
mabedidir. Sade mimarisi ve kubik formuyla temaytz eden
bu mukaddes yapt, kutsiyetini maddi ihtisamindan degil, Al-
lah’a nispetinden almaktadir. Bu sebeple Kabe, belirli bir cog-
rafyada bulunan tarihi bir yap: olmaktan ziyade “kible” olusu
hasebiyle farkli zaman ve mekanlarda yasayan Muslumanlari
ortak bir kulluk ve istikamet bilinci etrafinda bulusturan bir
mabeddir. Butun yonelislere acik fiziki goruntm ise Islam’'in
tevhid anlayisin1 sembolik dizeyde muisahhaslastirmaktadir.

Itikadi acidan Kabe, iman esaslarinin musterek anlam
dunyasini temsil eden bir merkezdir. Allah’a iman bakimin-
dan kullugun yalniz O'na tahsis edilmesini, peygamberlere
iman bakimindan nubuvvet silsilesinin ortak tevhid ¢agrisi-
ni, kitaplara iman bakimindan vahyin belirledigi mukaddes
mekana yonelisi, meleklere iman bakimindan Beytt’l-Ma‘mur
ile kurulan semavi irtibati, ahirete iman bakimindan ise 6lim,
dirilis, hesap ve ebedi hayat suurunu sembolik olarak bun-
yesinde toplamaktadir. Nitekim Kuran-1 Kerim'de “Oyleyse
bu evin Rabbine kulluk etsinler!™® ayeti Kabe'nin degerinin
binasindan degil, Allah’a olan nispetinden kaynaklandigin
bildirmektedir.

[badet hayauinda Kabe, Misluman’in varhgmna istikamet
kazandiran ilaht bir rehber niteligindedir. Yeni dogan ¢cocugun
kulagina Kabe'ye yonelerek ezan okunmasiyla baslayan ve
cenazenin kible istikametinde defnedilmesiyle sona eren ha-
yat yolculugu, miiminin buttin émrant kible suuru icerisin-
de yasadigini gostermektedir. Namazda kible olmasi, hac ve
umrede menasikin merkezini teskil etmesi ve tavafta bedeni

56 Kureys, 106/3.
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ve ruhi yonelisin odaginda yer almasi, Kabe'nin Islami hayati
sekillendiren vazgecilmez konumunu ortaya koymaktadir.
Ayni kibleye yonelen Muslumanlar, kullugun yalnizca Allah’a
ait oldugunu fiili olarak ilan etmekte, boylece hicbir sahis,
makam veya otoritenin ibadetin merkezine yerlestirilemeye-
cegini de vurgulamaktadir.

Kabenin temsil ettigi degerler, miminin ahlaki hayatina
da yon vermektedir. Onu kusatan Harem bolgesine atfedilen
dokunulmazlik ve htirmet, mukaddes mekan mefkuresini insa
ederek muminin cevreye, ibadet edenlerin huzuruna ve sosyal
iliskilere kars1t sorumluluk bilinci olusturmaktadir. Bu biling,
muminin iman, Islam ve ihsanla kemale eren kulluk ve ahlak
anlayisini beslemektedir. Restlullah'in mtminin hirmetini
Kabenin hurmetinden daha buytuk gormesi ise mukaddes
mekana gosterilen sayginin insan onurunu koruma bilinciyle
tamamlandigin gostermektedir. Dolayisiyla Kabe, insanin in-
sana secde etmesini engelleyen fiziki varligiyla, kullugu yalniz
Allah’a tahsis eden ve tevhid ilkesini hayatin buttin alanlarn-
da muhafaza eden dinamik bir sembol niteligi tasimaktadir.

Bu calisma, Kabenin mimari sadeligi, sembolik degeri ve
islevsel kusaticilign arasinda guiclu bir butanluk bulundugu-
nu ortaya koymustur. Tarih boyunca cesitli insa ve tamirat
streclerinden gecmis olmasina ragmen Kabe, dini anlami-
n1 ve sembolik degerini muhafaza etmistir. Sonug itibariyla
Kabe, fiziki varhgiyla yeryuztnde insanlar icin kurulan ilk
mabed, sembolik ve manevi muhtevasiyla ise Musluman'in
inang, ibadet ve ahlak hayatini anlamlandiran, sekillendiren
ve yonlendiren ilahi bir nisane olmay1 sturdurmektedir.
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SOSYAL HAYATI SEKILLENDIREN
MABED: MESCID-I NEBEVI

Dr. Hiseyin HAZIRLAR
Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi

Mekke...

Bir zamanlar hatiralarin, dostluklarin ve en guzel
gunlerin yurdu olan o mubarek sehir, arttk mtamin-
ler icin acinin ve hasretin adi olmustu. Fahr-i Kainat Efen-
dimizin gonullere ektigi iman tohumlar yeserdikce mus-
riklerin ofkesi artiyor; zulum, sehrin sokaklarina karanlhk
bir sis gibi ¢cokuyordu. Muminler, inanclarindan dolay1 hor
goruluiyor, iskenceye ugruyor ve kendi yurtlarinda garip
birakiliyordu. Mekke’de inanclarini 6zgurce yasayamaz
hale gelen muminlere, Ytuce Allah Medine’ye hicret etme
izni verdi. Once muminlerden bir kismi yola ¢ikti; ardin-
dan Peygamber Efendimiz de sadik dostu Hz. Ebt Bekir
ile birlikte hicret etti. Tevhid mucadelesi ugruna cikilan
bu kutlu yolculukta Allah Restlu ve ashabi, dogup buyu-
dukleri, buytk bir sevgiyle bagli olduklart Mekke'yi geride
biraktlar. Fakat teslimiyetlerini, samimiyetlerini, azimlerini
ve gayretlerini beraberlerinde goturduler. Restulullah’in én-
derliginde, muhacirin fedakarhigi ve ensarin vefakarligiyla
temelleri atilan Islam medeniyeti, bundan boyle Medine’de
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nesvinema bulacak ve oradan yeryuzune dalga dalga ya-
yilarak caglara 1s1k tutacakti.

1. Mescid-i Nebevi'nin Insa Siireci

Allah Resultl (s.a.v.) uzun ve mesakkatli hicret yolculu-
gunun ardindan 12 Rebitlevvel (24 Eylul 622) Cuma gunt
Medine’ye ulastiginda sehir, tarihin akisini degistirecek bir
misafiri karsilamanin heyecanini yasiyordu. Guizergahi tze-
rinde bulunan mahallelerden gecerken buralarda yasayanlar
Hz. Peygamber’i kendi yanlarina yerlesmeye, hanelerini seref-
lendirmeye davet etmek icin adeta birbirleriyle yansiyorlardi.!
Yillardir ozlemle beklenen Kutlu Nebi sehre tesrif ettiginde
gonuller heyecanla carpiyor, gozler onun mubarek devesi
Kasvanin hangi yone ilerleyecegini takip ediyordu. Efendi-
miz (s.a.v.) Kasvanin serbest birakilmasini istemis ve onun
cokecegi yere en yakin evde misafir olacagini ifade etmisti. O
sirada dudaklanndan dokulen dua ise bu yolculugun manevi
derinligini yansitiyordu: “Rabbim! Beni mubarek bir menzile
kondur. Stiphesiz konaklatanlarin en hayirlist sensin.”

Nihayet Kasvamnin ¢oktugu mutevazi arsa, kaynaklarin
naklettigine gore Sehl ve Stheyl adindaki iki yetim cocuga
aitti. Fahr-i Kainat Efendimiz tmmetin merkezi olacak bu
mekanin hicbir hakka golge dustrmeden insa edilmesini arzu
ettiginden arsay1 bedelini 6deyerek satin aldi.’ Bu engebeli ve

1 Ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye,
2/139-140.

2 Mt@mintn, 23/29.

3 Buhari, Menakibt'l-ensar, 45; Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir,
Ensabii'l-Esraf ve Fitahuwl-Bulddn, cev. Mustafa Fayda, 6; Ibn Sa’d, Ebu
Abdillah Muhammed b. Sa’'d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1/239.
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calilik alanin* zemin duizenlemesi yapildiktan sonra temeline
ilk tast Hz. Peygamber yerlestirdi. Rebitlevvel aymnda (Eylul
622) insasina baslanan Mescid-i Nebevi, Restl-i Ekrem’in de
ashabiyla birlikte bizzat calistig insa stirecinde, ozellikle Talk
b. Ali ve Ammar b. Yasir gibi sahabilerin gayretleriyle Sevval
ayinda (Nisan 623) dualar esliginde tamamlanda.”

Yaklasik alt1 ay suren gayret ve fedakarligin ardindan ta-
mamlanan bu mubarek yap1,° sadece tas ve kerpicten olusan
bir mescid degil; vahyin yankilandig, kardesligin kok saldigy,
ilmin nesvinema buldugu ve tmmetin sekillendigi kutlu bir
merkez haline geldi. O gunden itibaren Hatemt’'l-Enbiyanin
emanet ettigi bu mukaddes mekan asirlar boyunca nice gonla
kendine ceken hidayet kaynag olarak Islam tarihindeki mus-
tesna yerini korudu. Bu yap1 sadece bir mabed degil Islam’in
yayllmasi ve giiclenmesi icin bir mektep vazifesi gormustur.
Devletin idare merkezi olmasinin yani sira gerekli durumlarda
sosyal, hukuki, siyasi, askert ve mali butun islerin goruldugu
bir mekan niteligi tasimistir. Kimi zaman cesitli konularin
gorusulup karara baglandig bir stra meclisi,” kimi zaman
davalann cozuldugi bir mahkeme,” kimi zaman konuklarin
agirlandigy bir misafirhane,” kimi zaman suclular i¢in bir ha-
pishane, kimi zaman da hastalann sifa buldugu bir hastane

4 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-iimem ve’l-miiluk, 2/396-
307.

Ibn Hisam, Siret, 2/141.

Mustafa Sabri Kuctikasct - Nebi Bozkurt, “Mescid-i Nebevi”, DIA (Ankara:
TDV Yaynlar, 2004), 29/281-290.

Vakidi, Ebta Abdillah Muhammed b. Omer, Kitabiil-Megdzi, 1/209-213.
Buhari, Salat, 83.
ibn Mace, Styam, 52.

61



CAMI VE SOSYAL HAYAT

olarak!® kullanilmistir.!’ Bazen Beytulmal vazifesi gormus,'?
bazen de evsiz, muhtac kimseler icin barinma imkani sagla-
mustir.? Siirlerin okundugu,'* savas oyunlarnnin sergilendigi
bir mekan olarak kullanildigi da olmustur.”® Medine’de insa
edilen ilk mescid, kisa siirede Islam medeniyetinin evren-
sel karakterini, kurumsallasma stirecini ve gelisime acikhigini
yansitan cok yonlit bir kurum haline gelmistir. Ibadetlerin eda
edildigi bir mekan olmanin 6tesinde dini, siyasi, askeri, sosyal
ve kulturel hayatin merkezi olarak toplumsal dayanismanin
guclenmesine, birlik ve kardeslik bilincinin pekismesine ve
ortak degerler etrafinda buttinlesmenin saglanmasina énemli
katkilar sunmustur.

2. 1lim ve Irfan Yuvasi Olarak Mescid-i Nebevi

Allah Resulii, Mescid-i Nebevi'nin miitevazi duvarlan ara-
sinda yalnizca dinin hukumlerini anlatmakla kalmamis, ayn1
zamanda sozleri ve yasayisiyla Islam'in temel esaslarimi saha-
beye ogretmistir. Bu yontyle mescid ibadetlerin ogretildigi
bir mekan olmanin yani sira iman, ahlak ve fazilet anlayisi-
nin sekillendigi bir ilim ve irfan merkezi haline gelmistir. Hz.
Peygamber’in nasihatleri, sohbetleri ve ornekligiyle sahabe
dini bilgilerini gelistirmis, merhamet, kardeslik ve dayanis-
ma gibi ahlaki degerleri burada 6grenme imkani bulmustur.
Hz. Peygamber (s.a.v.), mescidi insa ettikten sonra “Suffe”
olarak adlandirilan bolumi egitim ve ogretim faaliyetleri icin

10 Buhari, Salat, 77.

11 Muslim, Cihad ve siyer, 59.

12 Bubhari, Cizye ve miuvadea, 4.

13 Buhari, Rikak, 17.

14 Ebua Davad, Edeb, 87; Nesai, Mesacid, 24.
15 Muslim, Ideyn, 18.
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tahsis etmistir. Suffe, Medine’ye muhacir veya misafir olarak
gelen, fakir, kimsesiz ve barinagi bulunmayan kimseler icin
Mescid-i Nebevi btunyesinde olusturulan golgelik kismi ifade
etmektedir.!® Burada kalan Ashab-1 Suffe, ztithd, takva, ilim ve
marifet ehli kimselerden olusmaktaydi. Bu kisiler bir taraftan
ilimle ve ibadetle mesgul olurken'” bir taraftan da hem kendi
ihtiyaclarini hem de mescidin ihtiyaclarini karsilamak icin
calismislardir. Su tasimak, odun toplamak ve satmak, ayrica
Suffe ehlinin yiyecek ihtiyacini temin etmek icin caba goster-
mek onlarin gunluk faaliyetleri arasinda yer almistir.'®

Hz. Peygamber, Mescid-i Nebevi'de bizzat ders vermekle
birlikte Ashab-1 Suffe’nin okuma-yazma ¢grenmeleri ve Kur'an
egitimi almalar icin cesitli sahabileri gorevlendirmistir. Bu
kapsamda Ubade b. Samit Kur'an ve okuma-yazma 6greten-
ler arasinda yer alirken yazi alanindaki uzmanhgyla bilinen
Abdullah b. Sa’d b. As “hikmet muallimi” olarak gorevlendi-
rilmistir. Bunun yaninda Abdullah b. Mes’ad, Ubey b. Ka’b,
Mus’ab b. Umeyr, Eban b. Said, Ebt Ubeyde b. Cerrah ve
Ebu’d-Derda da egitim faaliyetlerinde gorev alan isimler ara-
sinda bulunmaktadir. Muallim olarak tayin edilen bu sahabi-
ler, Hz. Peygamber’in mescid disinda bulundugu zamanlarda
ders vermeye devam etmislerdir. Sahabiler, Hz. Peygamber’in
mescidde bulunmadig vakitlerde de kendi aralannda cesitli
konulart muzakere etmislerdir.'” Boylece Peygamber mescidi
vahyin ogretildigi ve Islam’in temel prensiplerinin ogrenildigi

16 1bn Sa'd, Tabakat, 1/255; Belazuri, Ensabi’l-Esrdf, 272; Kettani, Abdilhay
b. Abdilkebir, et-Teratibiil-idariyye, Beyrut ts., 1/474.

17 Buhari, Cihad, 184.
18 Muslim, Imare, 147.

19 Yasar Akaslan, “Ashab-1 Suffenin Kur'an ve Kiraat Tarihine Katkilan”,
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 53, Samsun, Aralik
2022, 757-782.
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onemli bir egitim merkezi haline gelmistir. Glintn ¢ogunu
Resulullah'in yaninda geciren Ashab-1 Suffe, vahyin feyiz ve
bereketinden istifade ederek Islam dogrudan ana kaynagin-
dan ogrenme imkani elde etmistir. Hz. Peygamber de Suffe
ehliyle yakindan ilgilenmis, onlarn ihtiyaclarini karsilamaya
calismus, cesitli vesilelerle kendilerine iltifatta bulunmustur.
Erkek sahabilerin yan: sira kadin sahabilerin de egitim faa-
liyetlerinden yararlanabilmesi icin kendilerine ¢zel zamanlar
tahsis edilmistir. Boylece kadinlarin dini bilgi edinmeleri de
tesvik edilmis ve egitim faaliyetleri mescid merkezli olarak
surdurulmustur.

Hz. Peygamber’in egitim faaliyetleri icerisinde Kur’an
ogretimi onemli bir yer tutmustur. Ensardan Ebu Talha
(ra), Mescid-i Nebevi'de Hz. Peygamber'in Ashab-1 Suffe’ye
Kur'an-1 Kerim ogrettigini ve onlarn da buytk bir dikkat-
le kendisini dinlediklerini nakletmektedir.** Bunun yaninda
Hz. Peygamber, sahabenin sorularni mescidde cevaplandir-
mis,”! dini bilgi edinmek amaciyla gelen kisi ve gruplara ge-
rekli bilgileri burada vermistir.?* Kendisine nazil olan ayetleri
mescidde okuyup aciklamis; dinin hiktumlerini, esaslarini ve
inceliklerini ogretmistir. Vaazlari, hutbeleri ve sohbetleriyle
inananlarnn dini bilinclerini gelistirmeye calismis, sahabenin
uygun oldugu vakitlerde egitim faaliyetlerini surdurmustur.*
Sahabe de onun bu uygulamasini devam ettirerek** mescidi
bir ilim merkezi olarak kullanmistir. Hz. Peygamber, Ytce

20 Ebt Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-isfahani, Hilyeti'l-Evliyd ve Ta-
bakati’l-Asfiyd, 1/342.

21 Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in Mescitte Yaptigl Sohbetler”, Ataturk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27, Erzurum, 2007, 108.

22 Buhari, ilim, 6.
23 Buhari, ilim, 11.
24 Buhari, lim, 12.
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Allah tarafindan kendisine verilen teblig ve egitim gorevlerini
en gizel sekilde yerine getirmistir. Insanlan bilgilendirmek
amaciyla cesitli yontemler kullanmis, elde ettigi her imka-
n1 egitim faaliyetleri icin degerlendirmistir. Gunde bes vakit
namaz vesilesiyle cemaatle bir araya gelmis, bu bulusmalan
ayni zamanda egitim ve 6gretim icin onemli bir firsat olarak
degerlendirmistir. Gerek gunltk hayata gerekse ibadetlere
iliskin bilgi ve uygulamalarn dogrudan Hz. Peygamber’den
ogrenen Ashab-1 Suffe ve diger sahabiler, Islami ilimlerin son-
raki nesillere aktarilmasinda énemli bir rol tstlenmislerdir.
Kur'an'in niizultine taniklik eden bu nesil, Allah Restalii’nun
ornek hayatini sonraki kusaklara aktarmis ve Islam medeni-
yetinin olusup zenginlesmesine énemli katkilarda bulunmus-
tur. Mescid-i Nebevinin ilim ve irfan mektebi olma 6zelligi,
sonraki donemlerde farkli beldelerde insa edilen camilere de
yansimis; buralarda buytik mezhep imamlar ve nice bilge
sahsiyet yetismistir.

3. Ibadet Merkezi Olarak Mescid-i Nebevi

Mescid-i Nebevi, Islam ibadet anlayisinin sekillendigi
mekanlarin basinda yer alir. Hz. Peygamber doneminde Mus-
lumanlarn gunltk ve haftalik ibadetlerini topluca ifa ettikleri
bu mescid, Allah’a kulluk gorevlerinin yerine getirildigi temel
bir ibadet merkezi olmustur. Restilullah (s.a.v.), Mescid-i Ne-
bevi'de kilinan namazin Mescid-i Haram hari¢ diger yerlerde
kilinan namazlardan bin kat daha faziletli oldugunu haber
vererek bu mesciddeki ibadetlerin ayricaligini vurgulamistir.?®
Asr-1 Saadet'te zellikle vakit namazlarinin Mescid-i Nebevi'de

25 Buhari, Fazlu's-salat fi mescidi Mekke ve’l-Medine, 1; Muslim, Hac,
505-510; Ibn Mace, Mesacid, 1; Ikamett’s-salat, 195; Tirmizi, Salat, 126;
Nesai, Mesacid, 4, 7.
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duizenli bir sekilde cemaatle kilinmasi, Medine sehrinin ha-
vasini degistirmis ve bu sehre Islam'in hakim oldugunu gos-
termistir. Medine’de gtinde bes vakit adeta hayat durur, ka-
din, erkek, yasli, cocuk, yerli, misafir butin muminler namaz
vakti camide toplanirdi. Kadinlar, kendilerine ayrilan yerde;
erkekler de kendilerine ayrilan yerde Hz. Peygamber'in ar-
kasinda namazlarnm kilarlardi. Mescid-i Nebevi’de bes vakit
namazin cemaatle eda edilmesinin yaninda, cuma ve bayram
namazlarnin kilinmasi, Kur'an tilaveti ve dua gibi ibadetlerin
yerine getirilmesi, mescidin temel islevleri arasinda yer almis-
tir. Zikir ve itikaf gibi ibadetlerin de icra edildigi bu mekan,
muminlerin manevi egitimlerine katk: saglayan 6nemli bir
misyona sahip olmustur. Hasili Mescid-i Nebevi, bireysel
ibadetlerin otesinde Musltimanlarin ortak dini aidiyetlerini
pekistirdikleri ve manevi birlikteliklerini giiclendirdikleri bir
merkez haline gelmistir.

Hz. Peygamber’in imamhk yaptigi Mescid-i Nebevi ibadet-
lerin cemaatle yerine getirilmesi suurunu yerlestirmis, Islam
toplumunda ibadetin yalnizca bireysel boyutunun degil, ayni
zamanda toplumsal boyutunun da bulundugu mesajini ver-
mistir. Sahabe-i kiramin Mescid-i Nebevi'de bir araya gelerek
ibadet etmeleri ve Hz. Peygamber’in duasina mazhar olma-
lar1, mescidin manevi hayat icerisindeki islevini gostermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bu husus, kaynaklarda nakledi-
len su rivayette acik bir sekilde gorulmektedir. Rivayete gore
bir adam, Zeyd b. Sabit’e (ra) gelerek kendisine bir mesele
sormus, bunun tzerine Zeyd b. Sabit ona Ebt Hiureyre’ye
gitmesini tavsiye etmis ve ardindan su olay1 aktarmistir: “Bir
defasinda Ebt Hureyre, ben ve baska bir arkadasim mescidde
dua ediyor ve Rabbimizi zikrediyorduk. Biraz sonra Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) mescide geldi ve yanimiza oturdu. O gelince
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biz sustuk. Bunun tzerine bize ‘Devam edin.” buyurdu. Ben
ve arkadasim dua etmeye basladik, Restlullah (s.a.v.) da du-
alarimiza amin diyordu. Daha sonra Ebt Hureyre dua ederek
‘Allah’'im! Senden arkadaslanmin istediklerini ve bunlara ilave
olarak unutulmayacak bir ilim istiyorum.” dedi. Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) onun duasina da amin dedi. Bunun tzerine biz
de ‘Ey Allah'in Restla! Biz de Allah’tan unutulmayacak bir
ilim istiyoruz.” dedik. Resulullah (s.a.v.) ise, ‘Devs kabilesin-
den olan bu gen¢ bu hususta sizden 6nce davrandi.”?® buyur-
du. Soz konusu rivayet, mescidin yalnizca namaz ibadetinin
yerine getirildigi bir mekan olmadigini, ayn1 zamanda dua,
zikir ve ilim talebinin tesvik edildigi manevi bir egitim ve
irsad merkezi olarak da islev gordugunu ortaya koymaktadir.
Mescidde ferdi dualarin yaninda cemaatle yapilan dualara da
amin denilmis, Hz. Peygamber burada bircok defa yagmur
duasinda bulunmustur.?” Ayrica Hz. Peygamber'in Mescid-i
Nebevi'de itikaf icin tahsis edilmis bir yeri bulunmaktaydu.
Ramazan'in son on guntinde burada itikafa cekildigi ve bu
mekanin “Ustivanetis-serir” olarak bilindigi rivayet edilmek-
tedir.*®

4. 1dari ve Adli Merkez Olarak Mescid-i Nebevi

Asr-1 Saadet’te Mescid-i Nebevi, devlet idaresinin merke-
zi konumundaydi. Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ardindan Rasid
Halifeler devlet islerini burada yurtitmiis, ayn1 zamanda dev-
let strasmin toplandig1 bir meclis olarak mescidden istifade
etmislerdir. Ummetin meseleleri burada gundeme getirilmis,

26  Heysemi, Nureddin Ali b. Eba Bekir, Mecme ‘u’z-Zevdid ve Men-
ba‘w’l-Fevaid, 9/361.

27 Buhari, Istiska, 7; Muslim, Istiska, 8.

28  Nebi Bozkurt, “Ravza-i Mutahhara”, DIA (Ankara: TDV Yaynlar, 2004),
34/475.
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ortaya ¢tkan problemler ele alinmis, Kur'an ve sinnet 1siginda
miuizakere edilmistir. Muslumanlar arasindaki ihtilaflar ve da-
valar da mescide tasinmis, Hz. Peygamber bu davalart mescid-
de ¢ozume kavusturmustur. Bu yonuyle mescid, sinirh olcude
de olsa bir mahkeme islevi gormus; verilen kararlar neticesin-
de taraflar Islam’m hukmune riza gostererek meselelerini son-
landirmislardir.?” Bununla birlikte Mescid-i Nebevi, muhacir
ve ensarin ileri gelenleri ile yoneticilerin katildigr bir mesveret
meclisi niteligi de tasimaktaydi. Bu mecliste islam devleti aci-
sindan onemli meseleler gorusulup karara baglanmis, alinan
kararlar gerektiginde mescidde olusturulan umumi mecliste
halka ilan edilmistir. Boylece toplum, mesveret strecinde ali-
nan kararlardan duizenli olarak haberdar edilmis®® ve devlet
isleyisinde aciklik ilkesi gozetilmistir.

5. Karargah Olarak Mescid-i Nebevi

Hz. Peygamber doneminde mescid, askeri bir karargah ve
askeri stra meclisi gibi islevleri da tstlenmisti. Hz. Peygam-
ber, savastan 6nce ashabiyla istisare eder ve aksine bir vahiy
gelmedikee onlann fikirlerine uyardi. Nitekim Uhud Gazvesi
oncesinde Mescid-i Nebevi'de boyle bir toplanti yapilmisti.
Ozellikle Bedir Savas'na katlmayanlar ile genclerin cogun-
lugu olusturdugu bu toplantida, Hz. Peygamber’in arzusu
hilafina bir karar alinmist1. Efendimiz ile bir kisim ashabin,
Medine icinde mudafaa savasi yapilmasi fikri kabul gorme-
misti. Bizzat kendisinin istememesine ragmen Hz. Peygam-
ber cogunlugun kararina uymustu.”* Bunun yaninda savas ve

29  Mustafa Agirman, Mescid-i Nebevi ve Mescidin Fonksiyonlar, (Istanbul:
Ravza Yayinlan, 2010), 173.

30 Huseyin Algtl, Islam Tarihi, (Bursa: Emin Yaynlan, 2018), 317.
31 Ibn Hisam, Siret, 2/5.
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sefer kararlari mescidde alinarak minberden ilan edilmis, se-
riyye komutanlarna gerekli talimatlar burada verilmistir. Ab-
dullah b. Cahs'in Nahle’ye gonderilmesi de bu uygulamanin
orneklerinden biridir. Aynica Hz. Peygamber, bizzat komuta
edecegi seferler oncesinde mescidde namaz kildiktan sonra
hareket etmistir.>> Bu durum, Mescid-i Nebevi'nin askeri fa-
aliyetlerin sevk ve idaresinde de onemli bir islev icra ettigini
gostermektedir.

6. Diplomatik Merkez Olarak Mescid-i Nebevi

Mescid-i Nebevi, Musluman toplumun yonetim ve tes-
kilatlanma streclerinde oldugu kadar dis iliskilerinin sekil-
lenmesinde de onemli bir rol oynamistir. Nitekim Hz. Pey-
gamber’in diplomatik faaliyetlerinin buytk bolimu Medine
doneminde gerceklesmistir. Soz konusu durum, Medine’'de
[slam devletinin tesekkuluyle birlikte teblig faaliyetlerinin
yalnizca bireysel davet duzeyinde kalmayip devletler ve top-
luluklar arasi iliskileri de kapsayan diplomatik bir mahiyet
kazandigini ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda Hz. Peygam-
ber, Islam’mn farkl cografyalara yayillmasimni saglamak ve teb-
lig faaliyetini kurumsal bir zemine tasimak amaciyla cesitli
hukumdarlara, kabile liderlerine ve siyasi otoritelere elgiler
gondermis, onlara mektuplar yazmistir. Ayrica farkh topluluk-
lardan Medine’ye gelen elci ve heyetleri kabul ederek karsilikl
temas ve iletisimi surdarmustar. Hz. Peygamber, kendisiyle
gorusmek veya Islam hakkinda bilgi edinmek amaciyla gelen
bu heyetleri bizzat agirlamis ve onlarla mescidde gortsme-
ler gerceklestirmistir. Hubeyb b. Amr isimli sahabi konu ile

32 Ziya Kazicl, “Asr-1 Saadet ve Hulefa-yi Rasidin Doneminde Cami ve ifa
Ettigi Hizmetler”, Sosyal ve Ferdi Islevleri Acisindan Namaz ve Cami, Tartis-
malt flmi Toplant, istanbul, 2009, 237.
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ilgili bir hatirasim soyle anlatmaktadir: “Biz, Selaman heye-
ti olarak Medine’ye geldik. Yedi kisiydik. Mescidin kapisina
geldigimizde Hz. Peygamber ile karsilastik. Vefat etmis olan
birisinin cenaze namazini kilmak icin mescidden ¢ikiyordu.
Onu gordugumuzde selam verdik; selamimizi aldi ve bize
‘Siz, kimlerdensiniz?’ diye sordu. Biz de soyle cevap verdik:
‘Biz, Selaman kabilesindeniz. Kendimiz adina ve kabilemizin
geride kalan mensuplar adina Islam kabul ettigimize dair
size biat etmeye geldik.” Bu cevabimizdan sonra Nebi (s.a.v.),
hizmetcisi Sevban’a dondu ve soyle dedi: ‘Bunlar heyetlerin
indigi yere indir.” Biz, Sevban’la birlikte ytrudtk ve genis bir
eve geldik. Etrafi hurmalarla cevrili bu evde daha baska Arap
heyetleri de vardi. Burasi, Neccarogullarindan Remle bint Ha-
ris’in eviydi.”” Soz konusu gortsmelerin 6nemli bir kismi
Mescid-i Nebevi'de yapilmis, hatta mescid icerisinde yer alan
ve “Ustiivanetil-vafud” (elciler sutunu) olarak bilinen bolim
bu amacla kullanilmistir.>*

7. Sifahane Olarak Mescid-i Nebevi

Bu mescid, Hz. Peygamber doneminde toplumun her tir-
It ihtiyacina cevap veren cok islevli bir kurum olarak one
c¢itkmistir. Bu islevlerden biri de saglik hizmetlerinin yuru-
tilmesidir. Hastalarn tedavisi, yarahlarin bakimi ve saglikla
ilgili ihtiyaclarin karsilanmasi gibi faaliyetler mescid btinye-
sinde gerceklestirilmis, boylece mescid bir sifahane gorevi
tstlenmistir. Ozellikle savaslar sonrasinda yaralanan sahabi-
lerin burada tedavi edilmesi, saglik hizmetlerinin toplumsal

33  Kettani, Terdtib, 1/445-446.

34 Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, Miis-
ned, 3/487; Hakim en-Nisaburi, Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek,
3/15; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug (Istanbul:
Irfan Yaymlan, 1980), 2/1086.
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dayanisma anlayisi icerisinde ele alindigini gostermektedir. Bu
hususa dair kaynaklarda yer alan rivayetlerden biri, Uhud Sa-
vast sonrasinda yasananlarla ilgilidir. Cumartesi gtintt meyda-
na gelen Uhud Savasinda cok sayida Musluman yaralanmis,
aksam Medine’ye donduklerinde mescidde bir cadir kurul-
mustur. Kuaybe bint Sa’d, bu cadirda yarali Musltmanlarin
yaralarini tedavi etmis,”” yakilan ateste 1sitilan sargi bezle-
ri onun nezaretinde yaralara sarlmistir.”® Bir diger rivayete
gore Muslumanlart hicveden ve Musliman hanimlan diline
dolayan Yahudi sair Ka’b b. Esref’in tizerine gonderilen muf-
rezede yer alan Haris b. Evs agir sekilde yaralanmus, arkadas-
lan tarafindan gece yarist mescide getirilmis ve kendisine ilk
mudahale burada yapilmistir.”” Mescid-i Nebevinin saglik
hizmetlerine ev sahipligi yaptigini gosteren bir baska ornek
ise Hendek Savasi sirasinda yaralanan Sa’d b. Muaz'dir. Hz.
Aise’nin naklettigine gore, Sa’d b. Muaz, Hendek Savasinda
Kureys ordusu tarafindan atilan bir okla yaralanmis, Resulul-
lah (s.a.v.) da onu sik sik ziyaret edebilmek amaciyla mescid
icerisinde kendisi icin bir ¢cadir kurdurmustur. Bu rivayetler,
mescidin yalnizca ibadet ve egitim faaliyetlerinin yuratalduga
bir yer olmadigini, ayni zamanda yaralilarin tedavi edildigi bir
sifahane olarak da kullanmldiginm gostermektedir.

Sonug

[slam medeniyetinde camiler, tarih boyunca yalmzca iba-
detlerin yerine getirildigi mekanlar olarak degil dini, sosyal,
kualtarel ve egitim hayatinin sekillendigi cok yonla kurum-
lar olarak onemli islevler tstlenmistir. Bu anlayisin en temel

35 1Ibn Sa'd, Tabakdt, 8/291.
36 Kettani, Terdtib, 2/113.
37 1bn Hisam, Siret, 3/57.
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ornegini Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki Mescid-i Nebevi
olusturmaktadir. Bu mescid, ibadetin yan1 sira egitim ve irsad
faaliyetlerinin yuratuldugu, toplumsal meselelerin istisare yo-
luyla ¢coztime kavusturuldugu, devlet islerinin yonetildigi ve
sosyal dayanismanin tesis edildigi bir merkez olarak camilerin
[slam medeniyetindeki kurumsal kimligini belirlemistir.

Tarihsel surecte camiler, bu cok yonlu islevlerini farkh
olctlerde surdurmus olmakla birlikte gintimuzde so6z ko-
nusu islevlerin onemli olcude daraldigy gorulmektedir. Bu
durum, camilerin yeniden dini hayatin yani sira egitim, sosyal
dayanisma ve kulturel etkilesimin merkezi haline getirilme-
sini gerekli kilmaktadir. Nitekim dinin dogru anlasilmasi ve
saglhkl bicimde yasanabilmesi, toplumun buittin kesimlerinin
cami merkezli din hizmetleri ve egitim faaliyetlerine katili-
miyla yakindan iliskilidir. Kadinlann, erkeklerin, genclerin,
cocuklarin, yashlarnn ve engelli bireylerin camilerde kendi-
lerine uygun imkanlar icerisinde yer alabilmeleri, camilerin
kusatici ve buttinlestirici islevinin yeniden gticlenmesine katki
saglayacaktir.

Bu kapsamda camilerin fiziki ve islevsel acidan toplumun
tim kesimlerinin ihtiyaclarini karsilayacak sekilde duzenlen-
mesi, Islam’in kusatic1 ve kapsayici anlayisinmi yansitan, top-
lumun butin fertlerine acik dini ve sosyal merkezler olma
vasfini daha gucla bicimde yerine getirebilmesine imkan sag-
layacakutir.

Sonug olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde Mes-
cid-i Nebevi'de ortaya konulan cami anlayisinin ginamuz
sartlarinda yeniden degerlendirilmesi, camilerin ibadetin yani
sira egitim, irsad, sosyal dayanisma ve toplumsal buttnles-
menin merkezi olarak ihya edilmesine katki saglayacaktr. Bu
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yaklasim, Islam medeniyetinin camiye yukledigi kurumsal ro-
ltn korunmasini ve din hizmetlerinin daha kapsayict bicimde
yurtutulmesini destekleyecektir.

Kaynakga

Agirman, Mustafa. “Hz. Peygamber’in Mescitte Yaptig1 Sohbet-
ler”. Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2007), 99-123.

Agirman, Mustafa. Hz. Muhammed (s.a.v.) Devrinde Mescid ve Fonk-
siyonlan. Istanbul: Ravza Yaymlar, 2010.

Ahmed b. Hanbel, Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Sey-
bani. el-Miisned. Kahire: 1313.

Akaslan, Yasar. “Ashab-1 Suffe’nin Kur'an ve Kiraat Tarihine Kat-
kilan”. Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (Aralik
2022).

Algul, Huseyin. Islam Tarihi. Bursa: Emin Yayinlar, 2018.

Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir. Ensabii’l-Esraf ve Fiitihu’l-Biil-
dan. cev. Mustafa Fayda. Istanbul: Siyer Yaynlari, 2013.

Bozkurt, Nebi. “Ravza-i Mutahhara”. DIA. 34/475. Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yaynlar, 2004.

Buhari, Ebta Abdillah Muhammed b. Ismail. el-Cami‘u’s-Sahth. Is-
tanbul, 1981.

Eba Davad, Sileyman b. el-Es‘as es-Sicistani. es-Siinen. Istanbul,
1981.

Ebtt Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-isfahani. Hilyetii'l-Evliya ve Ta-
bakatu’l-Asfiya. Beyrut, 1967.

Hakim en-Nisabtri, Muhammed b. Abdillah. el-Miistedrek. Beyrut,
ts.

Hamidullah, Muhammed. Isldam Peygamberi. cev. Salih Tug. 2 Cilt.
Istanbul: Irfan Yayinlari, 1980.

Heysemi, Nureddin Ali b. Ebt Bekir. Mecme ‘u’z-Zevdid ve Men-
ba‘u’l-Fevaid. Beyrut, 1967.

Ibn Hisam, Ebtt Muhammed Abdulmelik b. Hisam. es-Siretii’n-Ne-
beviyye. Beyrut, 1971.

73



CAMI VE SOSYAL HAYAT

Ibn Mace, Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Stinen.
nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki. Beyrut: Daru Thyai't-Tarasi’l-Arabi,
s.

Ibn Sa‘d, Ebt Abdillah Muhammed b. Sa‘d. et-Tabakatu’l-Kiibra.
Beyrut, 1985.

Kazicl, Ziya. “Asr-1 Saadet ve Hulefa-yi Rasidin Doneminde Cami
ve 1fa Ettigi Hizmetler”. Sosyal ve Ferdi Islevleri Acisindan Namaz ve
Cami. Tartismali {lmi Toplanti. Istanbul, 2009.

Kettani, Abdulhay b. Abdilkebir. et-Terdtibi’l-Idariyye. Beyrut, ts.

Kucukasct, Mustafa Sabri - Nebi Bozkurt. “Mescid-i Nebevi”. DIA.
29/281-290. Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004.

Muslim, Ebtrl-Huseyin Muslim b. Haccac. el-Cami‘u’s-Sahih. nsr.
Muhammed Fuad Abdilbaki. Beyrut: Darii Thyai't-Tiirasil-Arabi, ts.

Nesai, Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb. es-Stinen. Istanbul,
1981.

Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir. Tarihul-Umem ve’l-Mulik.
Beyrut, 1997.

Tirmizl, Ebt Isa Muhammed b. Isa. es-Stinen. Istanbul, 1981.

Vakidi, Eba Abdillah Muhammed b. Omer. Kitabii'l-Megdzi. nsr.
Marsden Jones. London: Oxford University Press, 1966.

4









MABEDDEN MEDENIYETE: ISLAM
SEHRININ KURUCU UNSURU OLARAK
CAMI

Dog¢. Dr. Simeyra OCAK AHMED
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Giris

ehir, bir toplumun yalnizca ekonomik, siyasi ve
Snufus yogunlugu gibi ozelliklerinin degil ayn1 za-
manda o toplumun dini, ahlaki ozelliklerinin, gelenek ve
goreneklerinin, sosyal iliskilerinin de mekansal ifadesidir.
Bir sehre girdigimizde gorduklerimiz ve gozlemledikleri-
miz ile o sehrin tarihi, ekonomik potansiyeli, dini, ahlaki
degerleri, insanlarinin sosyal statusu ve kilturel ozellikleri
hakkinda fikir sahibi oluruz. Islam sehri kavrami da sa-
dece Muslumanlarin yasadigi ve camilerin bulundugu bir
yerlesim yerini degil; Islam’in inanc, ahlak, hukuk ve me-
deniyet anlayisinin mekana yansidig bir yasam duzenini
temsil etmektedir. Medine’den Fes’e, Sam’dan Kurtuba'ya,
Bagdat'tan Kahire'ye, Semerkanttan Istanbul’a kadar uza-
nan Islam sehirleri, ortak dini referanslara sahip olmak-
la birlikte mimari ozellikleri, ekonomik yapilar ve sosyal
orgiitlenmeleri bakimindan farkliliklar gostermektedir. Bu

o
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nedenle “Islam sehri” kavrami, yalnizca fiziki bir sehir tipi-
ni ifade etmekten ziyade, belirli bir medeniyet anlayisinin
mekana yansimasi olarak degerlendirilmelidir. Caminin
[slam sehrindeki yerini ve Islam medeniyetinde temsil et-
tigi manay1 anlamak icin 6nce Islam sehri kavramini biraz
daha detayli aciklamamiz gerekmektedir.

1. Islam Sehri; Yesrib'den Medine'ye; Sehirden
Medeniyete

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminden itibaren baslayan fe-
tihlerle genis bir cografyaya yayilan Muslimanlar, Emeviler
doneminde, Tarik b. Ziyad komutasindaki Islam ordusunun
bugtinki Ispanya’ya gecmesiyle en batidaki siirlarina ulas-
muslardir. Dogudan batiya bu genis cografyaya hakim olan
[slam devletleri, medeniyetlerinin gostergesi olan sehirler
insa etmislerdir. Fetihlerle birlikte ele gecirilen yerlerde ba-
zen mabedler donusturtlerek bazen de yeniden insa edilmek
suresitiyle sehirler Islam sehri kimligi kazanmistir.

Cami, Islam sehri tasavvurunda merkezi bir yere sahiptir.
Sehirlere islam kimliginin kazandinlmast ilk olarak camilerin
insa edilmesi stireciyle baslamistir. Erken donemlerden itiba-
ren cami sadece bir ibadet mekan1 degil, ayn1 zamanda sehir
yasaminin kurumsal bircok islevini icinde barnndiran bir yap1
olmustur. Bu yonit ile cami Islam sehirlerinin kurucu unsuru
olarak on plana ¢ctkmaktadir.

[slam sehircilik anlayisinin ilk temelleri Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) 622 senesinde Mekke’den Medine’ye hicret etmesi ile
baslamistir. Bir peygamber ve bir lider olarak Hz. Muham-
med’in (s.a.v.) buradaki ilk icraati cami insa etmek olmustur.
[ki yetime ait olan araziyi saun alan Hz. Peygamber (s.a.v.),
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burada ashabi ile beraber, ytuzyillar boyu cami mimarisinde-
ki en belirleyici ornek olan Mescid-i Nebevt'yi insa etmistir.
Mimari ogeleri ve islevsel birimleri ile kendisinden sonra-
ki camilere model olmasi yontyle, Mescid-i Nebevinin su
hususlan dikkat cekicidir: ilk saf uzunlugu gozetilerek mes-
cidin dikdortgen bir plan semasi ile insa edilmesi,' avlulu
olmasi, Ashab-1 Suffe i¢in ayrlmis bir bolum olmasi,* hticre-i
saadetlerin mescid duvarina bitisik olmasi,” ganimet ve zekat
gelirlerinin toplandig1 ve anahtan Bilal-i Habesi’de bulunan
mesrebe veya aliyye denilen ytiksekce bir odayr barindirmas,*
abdest almak icin avlusunda bir kuyu bulunmasi. Bu mekan
kurgusunun yani sira Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mescid insasi
ve tezyini ile mescid adabiyla ilgili soyledikleri de baniler,
mimarlar ve ustalarn yani sira namaz kilmak tizere camiye
gelen Musltumanlar icin her daim yonlendirici olmustur.

Yukarida bahsi gecen hususlar goz ontinde bulundurul-
dugunda, Hz. Peygamber (s.a.v.) onculuginde insa edilen
Mescid-i Nebevinin sadece namaz kilmak icin yapilan bir iba-
det mekani olarak degil; ayn1 zamanda egitim faaliyetlerinin
yurutaldugu, elcilerin kabul edildigi, toplumsal meselelerin

1 “Eger birinci safta ne oldugunu bilseydiniz mutlaka kura cekilirdi.” (Miis-
lim, Salat, 28) hadisindeki ilk safin faziletine binaen erken devir camileri
genellikle mihraba paralel ya da dik uzanan sahnlardan olusan, dikdortgen
planl olarak insa edilmistir.

2 Stmeyra Ocak Ahmed, “Islam Mimarisinin Tesekkiiltinde Kur'an ve Stin-
netin Rold”, Islam Medeniyetinin Kurucu Unsurlan (Istanbul: Kitap Dunyasi,
2023), 3/227-229.

3 Bu uygulama islam devletlerinde belli bir donem halife ya da sultan sa-
raylanmin ulu camiye bitisik olarak insa edilmesi gelenegini beraberinde
getirmistir.

4 Sumeyra Ocak Ahmed, Erken Devir Islam Mimarisinde Beytiilmal Binalan
(Istanbul: DBY Yaymlari, 2022), 27; Muhammed Hamidullah, Islam Pey-
gamberi, cev. Salih Tug (istanbul: Irfan Yayimcilik, 1993), 2/1055.
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gorusuldugu, devlet islerinin organize edildigi, ihtiyac sa-
hiplerinin korundugu bir merkez olarak tasarlandig gorul-
mektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sehir hayatin1 dtizenleyen
bazi kamusal islevli kurumlar da btinyesinde barindiran bir
merkez olan bu cami modeli, Islam sehrinin tesekkiilunde
caminin asil kurucu unsur oldugunu gostermis ve sonraki
donemlerde de cami merkezli bir sehir dokusunun gelismesi-
ne onculik etmistir. Hz. Peygamber’in bu sehir modeli asirlar
boyu farkli Musluman devletlerin fethederek donusturdu-
gu ya da bastan insa ettigi sehirlerde, bolge farkhliklar goz
onunde bulundurulmak stresitiyle benzer ve farkl formlarda
uygulanmistir. Daha sonraki dénemlerde fethedilen ve do-
nemlerinin baskentleri olan Sam, Halep, Kahire, Bagdat, Kufe,
Kayrevan, Fes ve Kurtuba gibi sehirlerde insa edilen camilerde
de Mescid-i Nebevi ornek alinmakla beraber zamanla baska
tsluplar denenmis, ihtiyaca gore belirlenen unsurlar camiye
dahil edilmistir. Cografya, kavim, gelenek, sanat anlayisi ce-
sitlilik gosterse de caminin sehir icindeki merkezi konumu,
kutsallig1 ve 6nemi degismemistir.

Erken ve sonraki devirlerde sehir, mescid etrafinda se-
killenmis; pazar, konut alanlan ve kamu yapilart bu merkez
etrafinda gelismistir. Hz. Peygamber zamaninda insa edilen
Mescid-i Nebevi ¢rnegi, sonraki donemlerde kurulan Islam
sehirlerinde cuma camisi etrafinda gelisen carsi, medrese,
imaret ve vakif yapilarinin yer aldig bir sehir geleneginin
temelini olusturmustur. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) guinimu-
ze kadar basta cami olmak tizere medrese, bimaristan, saray,
kale, kutiphane, hamam, ribat, kervansaray gibi binalarin
imart tum Islam aleminde onem gormus ve Musliumanlar,
yuzyillar boyu farkh cografyalarda mimari ve tezyini zellikle-
ri ile muhtesem eserler insa etmislerdir. Fethettikleri yerlerde
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kurduklan sehirlerde mescidi merkeze konumlandirarak Is-
lam sehrinin en 6nemli 6zelligini belirlemislerdir. Musltiiman-
larin toplanma yeri ve sehrin kalbi olan camilerin etrafinda
kurulan sehirlerde medrese, hamam, hastane, carsi gibi sosyal
gereksinimlere binaen insa edilen kurumlar yerini almistir.
Zamanla ihtiyaca gore sekillenen ve sayilan artan bu kurum-
lar da Islam sehrinin énemli mimari eserlerinden olmustur.
Cami etrafinda gelisen bu orgutlenme sosyal devlet anlayisin-
daki ilerlemeyi de gozler ontine sermektedir. Cami merkezli
bu kurumsallasma ileri medeniyet seviyesinde sehirler insa
edilmesinin ve insanlarn refah seviyesinin ytkselmesinin de
onunu agcmistir. Hz. Peygamber’in her iste Muislumanlara ts-
ve-i hasene yani gtizel 6rnek olmast, sehirlesmede de kendini
gostermis, Musliman devlet adamlarn onun cami merkezli
sehir modelini uygulamislardir. Cami her zaman fiziki olarak
sehrin merkezinde yer almasa da bir kurum olarak sosyal ha-
yatin tam merkezinde yer almistir. Islam sehrinin merkezinde
yer alan caminin yalnizca fiziksel bir mekan olarak anlasilmast
bazi kavram karmasalarnni da beraberinde getirmistir.

Bazi tarihciler, oryantalistler ve sanat tarihcileri cami-
nin somut bir sekilde sehrin merkezinde yer almasim Islam
sehrinin vazgecilmez bir hususu olarak gorseler de genis bir
cografyaya yayilan Muslimanlar, kurduklarn sehirlerde bolge-
nin fiziki sartlarini g6z ontinde tutarak sehri gelistirmislerdir.
Ornegin her sehir Bagdat gibi onceden tasarlanip bastan insa
edilmemistir. Bagdat gibi yeni kurulan sehirlerde genellikle
cami sehrin tam orta noktasinda yer alir ve onun etrafinda
carsilar, pazarlar, hanlar, hamamlar ve haneler duzgun bir
sekilde bir plan dahilinde siralanir. Ancak Sam gibi, Fustat
gibi fethedilen ve donusturulen sehirlerde bu planin uygulan-
mast her zaman kusursuz bir sekilde mumkun olmayabilir.
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Bu sebeple Islam cografyasinin tamami géz éntunde bulun-
durularak bir Islam sehri profili ¢ikanldiginda caminin mer-
keziligi her zaman mimari bir yapi olmasiyla degil, sosyal
ve ekonomik hayatin merkezinde olmasiyla ilgilidir. Onemli
bazi tarih¢ilerin bu konudaki fikirlerine kisaca deginerek, “ca-
minin merkezi” olma ozelliginin asil manasi ve hususlarina
gececediz.

Ozellikle Magrip bolgesi tizerine yaptiklan calismalar ile
taninan Fransiz oryantalist Georges Marcais (6. 1962) ve Wil-
liam Marcais (6. 1956) kardesler, Tilimsan, Kayrevan, Mera-
kes, Kurtuba, Ishiliye (Seville) gibi Kuzey Afrika ve Endulus
sehirleri tizerine yaptiklan arastirmalarda Islam sehirlerinin
temel karakteristiklerini belirlemeye calismislardir. Onlara
gore Islam sehrinin ayirt edici ozelliklerinden biri, ulu cami
etrafinda gelisen merkez1 yap1 ve bu merkezin cevresinde olu-
san ticari ve sosyal alanlardur.

Georges Marcais, Ibn Haldan'u (6. 1406) referans alarak
[slam sehirlerinin en onemli fiziki 6zelligi, merkezde yer alan
cuma camisi, onun yakinindaki pazar yerleri ile hamam ya-
pilan ve bunlann etrafinda gelisen mahallelerdir. Bu sehirleri
Avrupa Orta Cag sehirlerinden ayiran temel unsurlardan biri-
nin, dini merkezin sehir hayatindaki belirleyici rolt oldugunu
savunmustur. Ona gore cuma camisi, sadece ibadet edilen
bir yap1 degil; sehir halkinin ortak kimligini temsil eden ve
kamusal hayat1 duzenleyen bir kurumdur.

Benzer sekilde Gustave von Grunebaum (6. 1972), Islam
sehirlerini degerlendirirken cami, carst ve yonetim merkezi
arasindaki iliskiye dikkat cekmistir. Ona gore tam tesekkullt
bir Islam sehrinde iki odak noktasi vardir: cuma camisi ve pa-
zar yeri. Caminin yaninda huktumdar saray: ya da yoneticinin
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resmi konutu diyebilecegimiz bir huktmet binasi mevcuttur.
Cami yerlesimin hem dini hem siyasi merkezidir.’

Janet Abu-Lughod (6. 2013) o6zellikle Kahire ve Orta
Dogu sehirleri tizerine yapuig arastirmalarda, Islam sehirleri-
nin yalnizca dini kurumlarla aciklanamayacagini; ticaret agla-
11, devlet politikalar, cografi sartlar ve uluslararasi ekonomik
iliskilerin sehir gelisiminde buytk rol oynadigini belirtmek-
tedir. Abu-Lughod’a gore sehirler rastgele olusmus trtnler
degil, stirectir. Islam sehri, duragan ve degismez bir model
degil; tarihsel sturec icerisinde dontisen dinamik bir yapidir.®
Arap ve Islam sehirleri hakkinda son dénemde yapilan cahs-
malardan onemli birinin sahibi olan Nezar AlSayyad da buna
yakin bir diistinceye ulasmistir. Islam sehirlerinin olusumunu
halifelik kurumlari, siyast gt iliskileri ve ekonomik faaliyet-
ler baglaminda degerlendiren ve Islam sehirlerinin olusumu-
nu tarihsel bir sture¢ olarak ele alan AlSayyad, erken déonem
Arap-Islam sehirlerinin savunma amacl, askeri garnizon se-
hirleri olarak ortaya ciktigini; bunlarin zamanla ekonomik ve
sosyal merkezlere donusttugunu, camilerin yerlesim yerlerinin
odak noktas1 olmasinin ise ancak daha sonra gerceklestigini
belirtmektedir. Basra, Kufe, Fustat gibi erken tarihli Islam
sehirlerinin belli bir plana gore degil bir ordugahin zamanla
daimi yerlesim merkezine dontsmesiyle stire¢ icinde olustugu
bilinmektedir.” Bu yaklasim, caminin énemini reddetmemekle

5  Gustave E. von Grunebaum, “The Structure of the Muslim Town”, Islam:
Essays in the Nature and Growth of a Cultural Tradition (Londra: Routledge
& Kegan Paul Ltd, 1955), 145.

6  Janet L. Abu-Lughod, “The Islamic City: Historic Myth, Islamic Essence,
and Contemporary Relevance”, International Journal of Middle East Studies
19/2 (1987), 172-173; Janet L. Abu-Lughod, Cairo: 1001 Years of the City
Victorious (Princeton: Princeton University Press, 1971), 27-35.

7 Yilmaz Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapist (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1995), 69-70.
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birlikte, sehir olusumunda siyasi ve ekonomik unsurlarin de
dikkate alinmasi gerektigini vurgular.

Besim Selim Hakim ise Islam sehirleri tizerine gelistiri-
len klasik sehir teorileri ile modern elestirileri kapsamli bir
incelemeye tabi tutarak bunlar arasinda dengeli bir yaklasim
gelistirmeye calismisur. Hakim’e gore Islam sehirlerinin teme-
linde belirli planlama ilkeleri bulunmaktadir. Bunlar arasinda
cami, pazar, mahalle, sosyal dayanisma kurumlarn ¢énemli yer
tutmaktadir. Hakim, ozellikle geleneksel Islam sehirlerinde
mekanin rastlantisal bicimde olusmadigini; toplumun dini ve
sosyal degerleri dogrultusunda sekillendigini savunmaktadir.®

Bu tartismalar gostermektedir ki “Islam sehri” kavramini
yalnizca fiziksel bir tipoloji olarak ele almak yeterli degildir.
[slam sehirlerinin ortak 6zelligi, belirli mimari bicimlerden
ziyade, mekanin dini ve toplumsal anlamlarla orgutlenmesi-
dir. Bu noktada cami, sehir dokusunun merkezinde yer alan
sembolik ve islevsel bir kurum olarak karsimiza cikar.

Bu nedenle caminin Islam sehrindeki rolt, yalnizca mer-
kezl konumuyla aciklanamaz. Cami ayni zamanda Misliman
toplumun kolektif hafizasini olusturan, sosyal iliskileri gtic-
lendiren ve sehir kimligini gortintr kilan bir mekandir. Cami,
Islam sehirlerinde hem fiziksel hem de manevi bir merkez
niteligi tastmaktadir. Caminin toplum gelisimine yon veren
manevi merkez olma niteligini anlayabilmek icin o6zellikle
Anadolunun fethi ve Osmanli Devletinin kurulusunda hayati
bir rolti olan zaviyeli camiler ile killiyeleri zikretmek yerinde
olacakur.

8  Besim Selim Hakim, Arabic-Islamic Cities: Building and Planning Principles
(Londra: Routledge & Kegan Paul Ltd, 1986).
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2. Zaviyeli Camilerden Kulliyelere; Bir
Medeniyetin Insasi

Camiler, Musltiman toplumun ortak bir bilince sahip ol-
masinda, toplumun sekillenmesinde katki sunmustur. Cuma
ve bayram namazlarinin cemaatle kilinma sart1 surekli ve du-
zenli olarak, sehir halkini ayn1 mekanda bir araya getirerek
ortak bir aidiyet duygusu meydana getirmistir. Titus Burck-
hardt'in dedigi gibi Islam sehirlerinde cami, sadece mimari bir
yap1 degil, sehrin ruhunu olusturan merkezdir. Bu nedenle Is-
lam sehirlerinin fiziki gelisimi kadar kultirel ve manevi kim-
ligi de cami etrafinda sekillenmistir. Cami, Islam sehirlerinde
fiziki bir yapidan ote, sehir kimligini sekillendiren, toplumsal
aidiyeti giclendiren ve medeniyet tasavvurunu somutlastiran
temel bir kurumdur. Caminin Islam sehri kavramindaki yerini
sadece fiziki bir konum olarak “merkez” adiyla degerlendir-
mek pek isabetli degildir. Erken devirlerden itibaren bircok
Islam sehrinde bu konum olarak merkez olan, ulu cami,
cuma camisi, cami-i kebir etrafinda gelisen plan uygulanmis-
tir; ancak caminin asil 6nemli rolu sosyal, manevi, ictimai
bakimdan bir merkeziliktir. Bu hususta tarihciler arasinda
da bazi farkh gortsler bulunsa da aslinda Hz. Peygamber'in
Medine’ye hicret ettiginde ilk icraatinin mescidi insa etmek
olmasmin ve sehrin adini Yesrib’den Medine’ye degistirmesi
de bir medeniyet insasinin ilk adimlarinin atildigina isarettir.

Mescid-i Nebevinin yukanda acikladigimiz cok islevli bi-
cimi zamanla farkh cografyalarda gelismistir. Bu gelisimin en
ozgun orneklerinden biri de Anadolu’da beylikler donemi ve
Erken Osmanli devrinde cok kullanilan bir tipoloji olan zavi-
yeli camilerdir.® Anadolunun Turklesmesi ve Islamlasmasinda

9  Bu tip camiler plani ve islevine gore tabhaneli, imaret camileri, ters T
planli camiler olarak da isimlendirilmistir.
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hayati 6neme sahip olan zaviyeli camiler'® bu yonleri ile futu-
vvet camileri olarak da bilinmektedir. Anadolu’daki sehirles-
mede kilit rol oynayan bu tipoloji, Mescid-i Nebevi 6rneginin
ihtiyaca binaen yeniden yorumlanmus bir halidir. Anadolunun
fethi birdenbire olmamis, bu hareket yavas yavas devam et-
mistir. [lging bir fetih yontemi olarak fethedilecek bolgeye
once dervislerin gonderilmesi muhakkak ki zaviyeli cami pla-
ninin uygulanmasinda etkili olmustur. Dervislerin iskan faa-
liyetlerinde aktif rol almalari, fetihlerin devam etmesi, strekli
bir go¢ hali, Anadolunun ticaret yollar, guvenlik meseleleri
gibi sebeplerle fethedilecek bolgelerde insa edilecek camiler
sadece namaz kilmak icin degil dervisler ve yolcularin konak-
layacagi, halkin egitilecegi, ihtiyag sahiplerinin doyurulacag,
hatta meslek ogretilecek mekanlar seklinde tasarlanmustir. Za-
viyelerin erken orneklerini Karahanllar, Gazneliler gibi Orta
Asya Turk Islam devletlerindeki, bir savunma yapisi olarak
ortaya cikan ribatlar olarak distnebiliriz. 11k olarak askeri
amacla insa edilen ribatlar, zamanla dini, sosyal ve tasavvufi
islevler kazanmis ve zaviyelere ilham olmustur.

Zaviyeli camiler mimari olarak genellikle, ayakkabr ile gi-
rilebilen genis bir giris sofast, tek ve buiytik kubbeli, zeminden
biraz ytiksekce bir ana ibadet mekanz, tabhane odalari ve avlu
kisimlarindan olusmaktadir. Bursa, Iznik, Amasya ve Edirne
gibi erken Osmanli devrinin en oénemli sehirlerinde glizel or-
neklerine rastladigimiz zaviyeli camiler, mabedin sehirlesme
ve medeniyet tasavvuruna etkisini gosteren onemli eserlerdir.
Ana mekan icinde yer alan farkli bolumleri ile asevi, misafir-
hane olarak da kullanilan, bunun yaninda zikir meclislerinin

10  Bu konuda ayrnuh bilgi edinmek icin bk. Omer Liitfi Barkan, “Osmanli
Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve
Temlikler, 1. Istila Devirlerinin Kolonizator Turk Dervisleri ve Zaviyeler”,
Vakiflar Dergisi 2 (1942), 279-386.
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kuruldugu, ilim ve sohbet halkalarmin olustugu bu yapilar
halkin manevi, kulttirel ve sosyal gelisiminde ¢nemli bir paya
sahiptir. Bunun yaninda genclere becerileri 6lctisinde meslek
kazandirma islevinin de gozetildigi zaviyeli camiler, halkin
ekonomik olarak da desteklenmesini saglamislardir. Toplu-
mun her turla ihtiyacina ¢oztim tretmeye calisan bu yapilar,
insanlara bir topluluk olma, timmet olma bilincini de kazan-
dirmustir.

Yukselme donemi ile birlikte zaviyeler toplumdaki bu
onemli yeri kulliyelere devretmistir. Cami, medrese, hamam,
tabhane, kutuphane, imaret, arasta gibi yapilardan olusan
kulliyelerde bazen darussifa, sibyan mektebi kisimlart da yer
almaktadir. Zaviye modelinin tekamul etmis hali olarak dusu-
nebilecegimiz kulliyeler Osmanl medeniyetinin olusumunda
en buyuk paya sahip kurumlardir.

Sonug

[slam sehirlerinin tarihi gelisimi incelendiginde, sehirlerin
karakterini belirleyen en ¢énemli unsurun cami oldugu gorul-
mektedir. Bu sebeple cami, Islam sehrinin yalnizca mimari
bir parcast degil, ayni1 zamanda onun kurucu ve belirleyici
unsurudur. Islam sehri fiziksel 6zelliklerinden ziyade onu
olusturan dunya gortst ve kurumlaryla taninir. Fes sehri
orneginde oldugu gibi daracik ve ¢cikmaz sokaklar, disartya
acilan hicbir penceresi olmayan i¢ avlulu evler, sokak duze-
ni ve mimari 6zellikler aile mahremiyetini korumak tzerine
tasarlanmisken; ilim ve zikir halkalari, asevleri, imaretleri,
sosyal, kulttrel ve ekonomik yonleri ile camiler sehirlerin dis
dunyaya acilan pencereleri olmuslardir.
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Hz. Peygamber’in Medine sehir modeli ve Mescid-i Ne-
bevi ile baslayan sureg, ytuzyillar boyunca farkli cografyalar-
da, farkli kultur ve medeniyet ortamlarinda “Islam” ortak
paydasinda geliserek ortaya zengin bir “Islam medeniyeti”
cikarmustir. Sehirlerin mimari karakteri bakimindan da ca-
miler belirleyici bir isleve sahiptir. Islam sehirlerinde alemler,
kemerler, minareler ve kubbeler, yalnizca mimari unsurlar
olmay1p ayni zamanda sehirlerin sembolleri haline gelmistir.
Tum bu yonleri ile cami bir mabedden 6te Islam medeniyeti-
nin olusmasindaki en kritik rolleri tistlenen kurum olmustur.

Farabt'nin Medinett'l-fazila teorisine gore sehirlerin nihai
amact insanlarin gercek mutluluga ulasmasini saglamaktir.
Yine ayni teoride sehirlerin sadece insanlarnn barnndig fiziki
bir mekan olmadigy, insanin kemale ve mutluluga ulasmasini
mumkun kilan ahlaki ve siyasi bir organizasyon oldugu vur-
gulanmaktadir.'! Guntmuzde sehirler kurulurken belki de
en cok ihmal edilen bu amac, zamaninda Islam sehirlerinin
de en onemli gayesi idi. Sosyal, ekonomik ve manevi yonden
insanlan destekleyen camiler ve ona bagh gelisen kurumlar ile
insanlarin refah seviyeleri artirilmistir. Modern ¢agda insanlar
yalnizlastiran, toplumu birbirinden uzaklastiran ve timmet
olmay1 zorlastiran en buyuk sorunlardan biri, camilerin sa-
dece namaz kilmak icin kullamlan mekanlar olarak zihinlere
kodlanmis olmasidir. Ginumuz insaninda gozlemledigimiz
yalnizlik, bireysellik ve bunlarin yol actig1 sorunlardan kur-
tulmanin bir yolu da belki de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cok
islevli mescid modeli ile ona binaen zamanla gelisen zaviyeli
camiler ya da kulliye yapilanni guntimuz ihtiyaclarna uyar-
lamak stresitiyle hayata gecirmek olabilir.

11 Farabi, Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tarkiye Is Bankasi Kul-
tir Yayinlari, 2016), 97-100.
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UZANAN MEKANLAR: CAMILERIMIZ

Prof. Dr. Mifit Selim SARUHAN

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Giris
I badi alandan sosyal alana uzanan mekanlar olarak ca-
miler, yalniz tas ve mimariden olusan fiziksel yapilar
degildir; onlar insanin varlikla, zamanla, toplumla ve askin
hakikatle kurdugu iliskinin goruntr hale geldigi alanlardir.

[nsan yalniz ibadet eden bir varhk degildir; ayni zaman-
da yasayan, calisan, treten, paylasan ve toplum icinde anlam
arayan bir varlikur. Bu nedenle Islam’m mekan tasavvuru da
yalmz mabedin duvarlan arasina sigmaz. Ibadi alan ile sosyal
alan arasina asilmaz siirlar koyan bir anlayis, Islam medeni-
yetinin ruhunu tam olarak kavrayamaz.

[badi alan, insanin Allah ile iliskisinin gorunur hale geldi-
gi, secde, dua, zikir ve kulluk bilincinin yogunlastigi mekanla-
11 ifade eder. Camiler ve mescidler bu alanin en belirgin 6rnek-
leridir. Ancak Islam disiincesi, ibadeti yalmiz belirli vakitlere
ve belirli mekanlara hapsetmez. Nitekim Hz. Peygamber’in
“Yeryuzii bana mescid kilindi.” hadisi, Musliuman’in varlikla
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kurdugu iliskinin merkezinde yer alir. Bu anlayisa gore in-
sanin Allah'in nzasim gozeterek gerceklestirdigi her mesru
faaliyet, ibadetin genis ufku icinde anlam kazanabilir.

Bu sebeple sosyal alan, ibadi alanin karsit1 degil cogu za-
man onun tabii uzantisidir. Carsida durust ticaret yapmak,
ilim meclislerinde hakikati aramak, bir yetimin basini oksa-
mak, komsunun derdiyle ilgilenmek, vakif kurmak, sehir insa
etmek, agac dikmek veya bir 6grencinin elinden tutmak da
kullugun toplumsal tezahurleridir. Secde ile baslayan biling,
hayatin buttun alanlarina yayildiginda ibadet sosyal ahlaka do-
nusur. Biliriz ki caminin kapisindan ¢iktigimizda ibadet sona
ermez. Cunku cami, hayattan kacis degil yeniden kurulmus
bir bilincle hayata dontistur. Insan secdeden kalkar ve sokaga
cikar. Selam verir, calisir, uretir, paylasir, merhamet eder. Boy-
lece mabedde dogan ruh, mahallede yasamaya devam eder.

[slam medeniyetinin biyiik basarisi da tam burada ortaya
¢tkmistir. Cami hicbir zaman yalniz namaz kilinan bir yer
olmamistir. Onun etrafinda medreseler kurulmus, vakaflar
dogmus, kutuphaneler ytukselmis, asevleri acilmis, yetimler
korunmus, ilim halkalarn olusmustur. Bu ytuzden cami ile
sehir arasinda organik bir bag vardir. Cami, sosyal hayatin
disinda duran bir kurum degil sosyal hayati anlamlandiran
manevi merkezdir.

Bu nedenle Musluman i¢in cami ile hayat arasinda bir
kopukluk degil, sureklilik vardir. Insan camide ve hayatin her
aninda Rabbini hatirlar; O'nun kullanna karst sorumlulugunu
tasir. Belki de bu ytuzden camiler yalniz ibadi alanin sembolle-
ri degildir. Onlar sosyal hayatin vicdani, mahallenin hafizasi,
sehrin kalbi ve medeniyetin ruhudur. Kubbeler altinda basla-
yan yolculuk, sokaklarda, carsilarda, okullarda, vakiflarda ve
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insan iliskilerinde devam eder. Cunku hakiki kulluk, yalniz
secdede degil; secdeden sonra nasil yasadigimizda da goranur
hale gelir.

Hikmet dilinin ifadesiyle dustunuldugtinde caminin mad-
di sebebi tas, ahsap, kubbe ve sutunlardir; fakat sekil sebebi
yalniz mimari plani degil, insan ruhunda olusturdugu yon ve
anlam duygusudur. Fail sebebi mimar olsa da onun sahsinda
insanin sonsuzluk arayisi, Halik’e yonelme ihtiyaci ve faniligi
asma arzusudur. Gaye sebebi ise insan1 parcalanmishgindan
kurtararak hem Rabbiyle hem toplumla yeniden bulustur-
makutr. Cunku cami, topragin tsttine kurulmus olsa da ashn-
da insanin i¢ dunyasinda ytikselir. Tas disarida gortnur fakat
asil insa insanin ruhunda gerceklesir.

Ruh ve Bedeni Butunleyen Mekan: Camiler

Varligl anlamanin klasik kategorileri acisindan bakildi-
ginda da cami yalniz bir “yer” degildir. Insanin ontolojik ko-
numunu yeniden kuran bir mekandir. Mekan olarak cami,
insan1 dunyanin daginik akisindan cekip merkeze toplar; za-
man olarak ezan ve vakitler araciligiyla insani kronolojik aki-
sin mahktamu olmaktan ¢ikarp anlamh bir ritme yerlestirir.
[nsana kim oldugunu haurlatan ontolojik bir huzur, manevi
oksijen ve zamani anlamlandiran bir mekandir.

Nicelik bakimindan kuctik bir mahalle mescidi bile bazen
buytk sehirlerden daha derin bir varolus hissi tasir. Cunku
caminin degeri buytklugunde degil, ruh tretme kudretinde-
dir. Nitelik acisindan cami sessizligiyle konusan bir mekandur;
insan orada seslerin degil, anlamin yankisini duyar.

Gorelik bakimindan ise insan camide kendisini ilk kez ha-
kiki olctist icinde hisseder: Ne modern duinyanin buyuttagu
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kadar merkezi ne de degersizdir; sadece sonsuzluk karsisinda
faniligini bilen bir kuldur. Bu ytizden cami, bedeniyle giren
insanin ruhunun ebediyete acildig1 esik mekamidir. Insan ora-
da yalniz ibadet etmez; zamanla, mekanla, toplumla ve kendi
varligiyla yeniden tanisir.

[slam ahlak felsefesi perspektifinden bakildiginda insan,
bitkisel, hayvani ve insani boyutlaryla cok katmanl bir var-
liktir. Bu cok katmanli yapinin dort temel yonelisi vardir:
Beslenmek, uremek, barinmak ve anlamak. Insan, beslenme,
Ureme ve barinma cabasinda diger canlilarla ortaklik tasir.
Aclik hisseder, korunmak ister, neslini devam ettirmeye yo-
nelir. Fakat anlama cabasi, yani varhgin hakikatini kavrama,
kendisini, hayati ve 6lumu sorgulama arzusu yalnizca insana
mahsustur. Insan bu yoniyle sadece yasayan bir varlik degil
yasadigini dustunen, yasamanin anlamini arayan bir varhkur.

Bu dort yonelis ayn1 zamanda ruh ve beden butunlugu-
nun zarurl gerekleridir. Beden besinle ayakta kalirken ruh
anlamla varhgin derinlestirir. Bu sebeple ibadet yalnizca dini
bir ytukumlulik degil insanin ontolojik dengesini koruyan,
ruhunu dagilmaktan kurtaran temel bir varolus pratigidir.
Cunkut insan sadece yiyerek, barinarak ve cogalarak tamam-
lanamaz. Anlama cabasindan uzak, yalnizca beslenme, tireme
ve barinma merkezli bir hayat tarzi insan1 zamanla icsel bir
bosluga surtkler. Boyle bir yasam biciminde insan biyolojik
olarak hayatta kalsa da ruhsal olarak savrulur, ttketimin icin-
de yorulur, kalabaliklarin ortasinda yalnizlasir ve nihayetinde
kendi hakikatine yabancilasir. Oysa anlam arayisiyla derinle-
sen insan, ibadet vasitasiyla hem kendisiyle hem varlikla hem
de askin olanla yeniden sahih bir iliski kurar.
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Kur'an-1 Kerim'de insanin yaratilis gayesi su ayetle ifade
edilmektedir: “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet et-
sinler diye yaratim.”" [lk bakista bu ayet, insanin yaratihisini
yalniz belirli ibadetleri yerine getirmeye indirger gibi anlasi-
labilir. Oysa Islam dustunce gelenegi bu ayeti cok daha derin
bir varolus perspektifiyle yorumlamistir. Ozellikle bazi mii-
fessirler ayette gecen “li ya'budun” ifadesini “li ya‘rifun” yani
“Beni tanisinlar.” seklinde aciklamuslardir. Ctinkii hakiki iba-
det hareketlerden degil marifetten dogar. Insan tamimadigina
yonelmez, anlam vermedigine baglanmaz, kalben bilmedigine
teslim olamaz.

Bu nedenle Kur'anin ortaya koydugu kulluk anlayisi,
insanin kendi hakikatini bulma yolculugudur. Insan Allah’a
yoneldikce varliginin anlamini kesfeder. Ctinki insanin en
buyutk trajedisi kul olmasi degil, neye kul oldugunu unut-
masidir.

Kur'an'in “Allah’in mescidlerini ancak Allah’a ve ahiret
gunine inanan, namazini kilan, zekatni veren ve yalniz Al-
lah’tan korkup cekinen kimseler imar edebilirler.”* buyrugu,
caminin hakikatini yalnizca tas, kubbe ve minareyle acikla-
maz. Cunku ayetteki “imar”, bir yapiy1 ytkseltmekten énce
insan ruhunu ayaga kaldirmay1 ifade eder. Bu ytizden cami,
betonun degil bilincin insa edildigi mekandir. Hakiki anlam-
da imar edilmis bir cami, sadece namaz kilinan degil insanin
kendini, toplumunu ve Rabbini yeniden dusundugi bir varo-
lus alanidir. Bu yonuyle cami ayni zamanda bir egitim meka-
nidir. Fakat burada verilen egitim yalniz bilgi aktarmak de-
gildir. Cami, insanin bakisini, vicdanini ve varolusunu egitir.

1 Zariyat, 51/56.
2 Tevbe, 9/18.
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Bir bagka ayette gecen “Bir de sunlar var ki, zararh eylem-
ler gerceklestirmek, inkarciliklarini pekistirmek, muminlerin
arasina ayrlik sokmak ve daha once Allah ve resulune savas
acmus kisi lehine firsat kollamak tzere bir mescid yapmis-
lardir.”® uyansi, bize bir mekanin kutsalliginin tasinda de-
gil, tasidigr niyette oldugunu gosterir. Insanlan Allah’a degil
kotuluge cagiran, kardeslik yerine ayrligi buyuten, hakikati
degil glicti merkeze alan yapilar disaridan ibadet mekan gibi
gorunse de Kur'an ve Islam’m ilkeleri 1s181nda asil niyetleriyle
taninir. Ayetin en sarsicl tarafi ise kotalugun cogu zaman “Biz
sadece iyilik istedik.” maskesiyle ortaya ¢ikmasidir. Bu acidan
ibadet ve hakiki kulluk penceresinden mescidlerimiz, camile-
rimiz toplumsal birligin gtivencesidir.

Tarih boyunca camiler bu ytuzden sadece ibadet edilen
yerler degil ilmin, hikmetin, ahlakin ve toplumsal dirilisin
merkezleri olmustur. Bir cocugun Kur'an harflerini ogrendi-
gi, bir gencin hayatina yon verecek sorularla yuzlestigi, bir
yoksulun yalniz olmadigini hissettigi yer olmustur cami. Ca-
mide ilim halkalar genclerin sesi, yoksulun derdi ve insanin
ruhuna dokunan bir hakikat hissi yasanir. Ctinkt cami, ibadi
alandan sosyal alana tasan bir vicdan ve bilin¢ devrimidir.
Insan orada yalniz dua etmeyi degil; gormeyi, distinmeyi,
utanmay1, paylasmay1 ve hakikatle yasamay1 6grenir. Bu yuz-
den cami, sehirlerin ortasinda duran bir bina degil insanin ic
cokustine karst kurulmus ruhun duragy, menzili ve mekan-
lanindan biridir.

Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt isimli alfabetik eserinde,
hirriyeti, kullugun zirvesi olarak tamimlar.* Isfahani’nin bu
tanimi, hurriyetin tasavvufi distuncedeki ahlaki boyutunu ve

3 Tevbe, 9/107.
4 Ragb el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an (Istanbul, 1984), 299.
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anlayisini sergiler. Hurriyet, tasavvufi dustuncede “ahlaklan-
ma” ve “ahlaki giizellikler” ile bezenmek olarak gorulmekte-
dir. “Ahlakli insan” ile “htr insan” terimi ayniyet tasimakta-
dir. Harriyet, masivadan kurtulmak, kendimizi bulmak, asli
varligimiz olan Allah’a ulasmamizi engelleyen, bizi 6zamtize
yabancilastiran her seyden kurtulmaktir.

Modern ¢ag insani, 6zgurlugu cogu zaman hicbir seye
bagli olmamak seklinde tanimlamaktadir. Oysa insan mutlak
anlamda bagimsiz yasayamaz. Ya tutkularna ya korkularina
ya hirslarina ya gtice ya kalabaliklarn onayina ya da hakikate
baglanir. Kur'anin teklif ettigi kulluk ise insanin gecici olanla-
nn kolesi olmaktan kurtulup yalmz Allah’a yonelmesidir. Iste
bu ytizden Islam dustincesinde kulluk, ozgurliktar.

Bu ytizden Islam’in tevhid cagrisi yalmz metafizik bir
inang sistemi degil ayn1 zamanda insan1 6zgtrlestiren ontolo-
jik bir devrimdir. “La ilahe illallah” s6zt yalniz “Allah vardir.”
demek degildir. Ayn1 zamanda insanin i¢c dunyasinda kurdugu
sahte merkezleri ytkmaktr.

Islam ahlak dustncesinin en kusatict ifadelerinden biri,
ahlakin iki temel tizerine kuruldugunu soyleyen su anlayis-
tir: “Tazim li-emrillah ve sefkat li-halkillah...” Yani Allah'in
emirlerine hurmet ve yaratilmislara sefkat. ..

Ashinda Islam’in butun ibadet anlayisi bu iki eksen et-
rafinda sekillenmektedir. Tbadetin bir yont Halik’e yonelen
saygidir. Diger yont mahlukata tasan merhamettir. Cunkt
Allah’a gercek anlamda yonelen bir insanin kalbi, varhiga karst
da incelir. Secde eden insan yalniz Rabbiyle iliski kurmaz ayni
zamanda insanlara, tabiata ve biuittin canhlara kars: daha derin
bir sorumluluk hissi kazanmaya baslar.
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Bu nedenle Islam’da ibadet yalmz bireysel kurtulus cabast
degildir. O ayn1 zamanda insanin i¢ dunyasini dontusttrerek
toplumsal hayata ahlak olarak tasan bir manevi egitimdir.
Namazin insani kotultukten alikoymasi, orucun merhameti
ogretmesi, zekatin cimriligi kirmasi ve hac ibadetinin birlik
suurunu insa etmesi bosuna degildir. Ctinku ibadet, metafizik
olanla sosyal olan arasinda kurulan canh koprudir.

Insan Allah’a yoneldikce yalnizlasmaz. Aksine diger in-
sanlara daha cok yaklasir. Hakiki kulluk insani hayattan ko-
parmaz; hayatin merkezine daha ahlakli, daha merhametli ve
daha sorumlu bir bicimde geri dondurtr. Bu ytuzden cami
yalniz bireyin Allah ile bulustugu bir ibadet alan degil ayn
zamanda insanin diger insanlarla kardeslik temelinde yeniden
bulustugu sosyal bir rahmet merkezidir.

Bugtnin insaninin en buyutk krizlerinden biri de tam bu-
rada ortaya cikmaktadir: Insan metafizik bagim kaybettikce
sosyal baglarii da kaybetmektedir. Allah’a yabancilasan insan
zamanla kendisine, topluma ve tabiata da yabancilasmaktadir.
Cunku insanin i¢ dinyasinda merhameti besleyen en buytk
kaynak, kendisini askin bir hakikatin emaneti olarak gorme-
sidir.

[ste ibadet tam burada insanin parcalanan ruhunu yeni-
den buttinleyen ilahi bir denge haline gelir. Insan secdede
kendi faniligini hissederken ayni anda baska insanlarin acisina
karst da daha duyarh hale gelir. Kullugun 6zt yalmz Allah’a
yonelmek degil Allah'in yarattig1 her seye karst daha incelmis
bir vicdan gelistirmektir.

Bu ytizden Islam medeniyetinde ibadi alan hicbir zaman
yalniz mabedin duvarlan icinde kalmamistir. Cami tasmus,
mahalleye dontsmustur. Secde merhamete dontusmis, dua
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infaka dontismus, ibadet sosyal dayanismaya dontismustur.
Boylece ibadi alan ile sosyal alan arasinda derin bir ahlak
koprast kurulmustur. Iste cami tam burada yalmiz bireysel
ibadetin degil, insanin varolussal ozgurluginun de mekan:
haline gelir. Cunku dedigimiz hakikat, tam da burada baslar.
Insan secdede yalniz Rabbiyle bulusmaz ayn1 zamanda sahte
bagimhliklarindan kurtulmus 6zgur bir insan olarak diger
insanlarla da yeniden bulusur.

Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurulmaktadir: “Mescidler yal-
niz Allah'indir. O halde Allah ile birlikte baskasina da tapma-
yimn.” Bu ayet sadece mabedin aidiyetini degil insan ruhunun
yonunu de belirlemektedir. Ctinka cami, insanin yalniz Al-
lah’a ait oldugunu yeniden hatirladig1 yerdir. Orada insan
duanyevi rollerinden siynlir. Makamlar disanida kahr. Unvanlar
kapinin disinda ¢ozulur. Insan secdeye vardiginda yalnizca
kul olur. Cunku insanin en buytk esareti, kendisini dinya
icinde mutlak sanmasidir. Cami ise ona faniligini hatirlatir.
Kubbenin altinda insan kendi kucuklugunu hisseder. Fakat
ayni anda sonsuz bir rahmetin muhatab: oldugunu da fark
eder. Iste bu yuzden secde insam kiictltmez aksine varolu-
suna anlam kazandinr.

Cagimizin insan1 gorunurde ozgurdur. Fakat i¢c dunya-
sinda sayisiz bagimlihgin esiri haline gelmistir. Strekli daha
fazlasini tiketmeye, daha gortnir olmaya, daha cok begenil-
meye zorlanan insan, aslinda kendi nefsinin mahkamu hali-
ne gelmistir. Oysa cami, insana gercek 6zgurlugu ogretir. Bu
ylizden caminin atmosferi sadece dini degil ayn1 zamanda va-
rolussal bir koruma alamdir. Insan orada dinyanin hizindan
uzaklasir. Ezan sesi zamani asarak ruhu sonsuzluga caginr.

5 Cin, 72/18.
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Saf duzeni, bireyciligi kirar. Secde kibri ¢cozer. Insan ayni safta
durdugu kardesiyle yalniz omuz omuza degil kader ortakhig
icinde birlesir. Boylece cami, ibadi alandan sosyal alana uza-
nan bir kardeslik ve dayanisma iklimine donustr.

Mabhalle kultara burada dogar. Selam burada yayilir. Gu-
ven burada tretilir. Insan burada yalmiz olmadigini hisseder.
Cunku cami sadece bireyin Allah ile bulustugu yer degil top-
lumun birbirine tutundugu manevi merkezdir. Bu yonuy-
le cami, modern insanin kaybettigi metafizik nefes alanidir.
Insan orada yalnizca ibadet etmez kendisini yeniden tanir.
Cunkt hakiki ibadet insanin kendi varhginin anlamini idrak
etmesidir. Allah1 taniyan insan, kendi hakikatini de tanima-
ya baslar. Ve belki de insanin mutluluga giden yolu, sadece
yasamak degil neden yasadigini fark etmektir. Iste bu yiizden
camiler ibadet edilen yerler olmasinin yani sira insanin ruhu-
nu sahte ilahlardan koruyan o6zgurlik mekanlandir. Ve aymn
zamanda parcalanmis insanligl yeniden kardeslikte bulustu-
ran medeniyet merkezleridir.

Kur'an'in hikmet perspektifinden bakildiginda, Kur’an
ayetleriyle bulusan zihin, inan¢ ve amel cagnisiyla yogun bir
sekilde karsilasir. Bu acidan ahlak felsefesi alanindan bakildi-
ginda Kur'an, davranislanmizin, yapip etmelerimizin dayan-
digi ilkeyi, sorumluluk fikriyle gelistirir.

Insan, yeryuziinu bireysel adimlanyla yuraytsleriyle zen-
ginlestirirken kendisine verilmis imkanlarin simirliligini da
mudrik olacaktr. Kur'anin “Yeryuzinde boburlenerek do-
lasma! Ne yeri yarabilir ne de daglarla boy olcusebilirsin.”
uyarist oldugu gibi “Ey cin ve insan topluluklan! Goklerin
ve yerin sinirlarini asip oteye gecebilirseniz haydi gecin! Ama

6 Isra, 17/37.
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(tarafimizdan verilmis) bir gtic olmadikca gecemezsiniz.” cag-
rist da bulunmaktadir. Buradaki gozetilmesi gereken husus,
varhg1 kesfederken benlige tutsak olmamaktir. Islam’mn insana
cagrsi, varhgin kasifi olurken benligin tutsagi olmamaktir.

[slam medeniyeti, insan1 sadece yasayan bir birey olarak
degil cemiyet icinde anlam kazanan, kardeslik duygusuyla
olgunlasan ve ibadet vasitasiyla hem Rabbiyle hem insanlarla
bag kuran bir varlik olarak gormustiir. Bu sebeple Islam’da
ibadet yalniz bireysel bir vecibe degil ayn1 zamanda toplumsal
bir insa hareketidir. Namazin ferdi olarak eda edilmesi mim-
kun oldugu halde cemaatle kilmaya tesvik edilmesi ibadetin
sosyal boyutunu acikca gostermektedir. Cunki Islam’in he-
defledigi insan modeli sadece kurtulmus birey degil faziletli
toplumun suurlu ferdidir.

Musltiman ahlak filozoflart da insanin kemalini yalniz in-
zivada degil faziletli toplum icinde gerceklestirecegini savun-
muslardir. Farabi'nin “el-Medineti’l-fazila” tasavvuru, insanin
tek basina degil musterek bir hakikat etrafinda birleserek ol-
gunlasabilecegi fikrine dayanir. Ibn Miskeveyh, ahlaki insan
iliskileri icinde gelisen bir erdem disiplini olarak yorumlar-
ken; Nasiruddin Tast aileyi, mahalleyi ve sehri ahlaki terbiye-
nin halkalan seklinde ele alir. Kinalizade ise insanin medeni
bir varlik oldugunu ve toplumsal birlik olmaksizin kemalin
mumkun olmayacagini ifade eder.®

7 Rahman, 55/33.

8  Farabi, el-Medinetii’l-fazila, nsr. Albert N. Nader (Beyrut, 1959), 68; Ibn
Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlak ve tathirii’l-a‘rak (Kahire, 1317/1899), 12,
Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, cev. Anar Gafarov — Zaur Stkiirov (Istan-
bul: Litera Yayinlari, 2007), 190-191; Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali
Efendi ve Ahldk-1 Alai (Istanbul: iz Yaynlari, 2005), 343.
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Filozoflarimiza gore vakit namazlart mahalle 6lceginde
insanlar1 birbirine yaklagtuirir. Insanlar birbirlerinin halini ca-
mide fark ederler. Cuma namazi sehir olceginde bir birlik
meydana getirir. Farkll mesleklerden, farkl sosyal tabaka-
lardan insanlar ayni safta bulusur. Bayram namazlar millet
duzeyinde ortak sevinci gorunur hale getirir. Bireysel mut-
luluk toplumsal huzura donustr. Hac ise renkleri, dilleri ve
cografyalar asarak timmet suurunu insa eder. Boylece Islam,
ibadeti yalmz Allah’a bireysel yonelis degil insanhigin parca-
lanmishigin asarak birlik fikrinde toplanmasinin da vesilesi
olarak gorur.

Caminin anlami da tam olarak budur: Dagilani toplamak,
parcalanani birlestirmek, yalnizlasani yeniden insan kardesligi
icinde diriltmek. ..

Ragib el-Isfahani’nin dikkat cekici ifadesiyle, “Ibadetler
ruh ve beden saghgimizin guvenceleridir.” Ancak bu cumle
ahlaki bir ogtitten ibaret degildir. Insanin varolus yapisina
dair derin bir hakikatin ifadesidir. Cinkt insan salt bedenden
ibaret degildir. Onun yorulan kaslar oldugu gibi yorulan bir
ruhu, dagilan bir dikkati, kinlan bir anlam duygusu ve yal-
nizlasan bir i¢ dunyasi vardir.’

Modern cag, insan bedeninin konforunu artirmis fakat
ruhunun huzurunu aym élcude buytitememistir. Insan bu-
gun belki tarihin en guvenli evlerinde yasamaktadir. Fakat
en tedirgin ruhlarindan birine dontsmustur. Ayni apart-
manda yasayan insanlar birbirlerini tanimadan yasamakta,
sehirler buyurken insan iliskileri kiiculmektedir. Oysa cami
ayni zamanda selamin yayildig1, giiven duygusunun yeniden

9 Macit Fahri, Isldim Ahldk Teorileri, cev. Muammer iskenderoglu — Atilla
Arkan (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 112 vd.; Ragib el-Isfahani, ez-
Zeri‘aild mekarimi’s-seri‘a, thk. Ebt’l-Yezid el-Acemi (Kahire, 1987), 85.
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aretildigi, insanlarin birbirinin acisina ve sevincine ortak ol-
dugu bir medeniyet merkezidir. Bir mahallede sabah ezanini
ayni anda duyan insanlarin kalpleri gortinmeyen bir bag ile
birbirine yaklasir. Cenazeler camiden kaldirihr, yardimlar ora-
dan organize edilir, kuskunltkler orada sona erer. Bu yonuyle

cami, toplumsal hafizanin ve ahlaki dayanismanin tastyicisi-
dir.

[bnirl-Arabi'nin isaret ettigi tizere camiye devam etmek,
insanda ilahi isimlerin tecellisine zemin hazirlar. Ozellikle
cemaat ruhu icinde devam eden ibadet, kiside Allah'in Celal
sifatlarinin ahlaki tezahurlerini dogurur: Irade, vakar, disiplin,
sabir, kararlilik ve nefsine hakim olma... Bu ytzden ibadet
sadece uhrevi sevap degil, insan sahsiyetini insa eden manevi
bir terbiyedir. Secde eden insan hakikat karsisinda yerini bil-
digi icin derin bir 6zguven kazanir. Cinktt modern dunyanin
sundugu ozguven cogu zaman benligi buyttmeye dayanirken
[slam’in sundugu ozgiven insanin Allah ile kurdugu anlam
iliskisinden dogar. Kullugunu idrak eden insanin ¢z saygist
da saglamlasir. Kendini tesadtufun degil hikmetin eseri olarak
gorur.

Insan, kendi varhiginin bilincini sadece hissetmekle kal-
maz; bir gin bu bilincin 6lumu de tadacagim dusuntr. Oli-
mun soguklugu karsisinda ise olimden sonra huzurlu bir
hayat vadeden vahiy ile karsilasir. Iste tam bu noktada ezanin
sesiyle gok kubbeyi delip ytkselen, insani kusatan o muhte-
sem yapilara, camilere yonelir. Bedeni camiye girerken ruhu
coktan minarelerden mi‘racina baslamistur.

Insan yalniz yasayan bir beden degil anlam arayan bir
ruhtur. Onun en buyutk sorusu nasil yasayacagi degil, neden
yasadigidir. Tarihin en eski donemlerinden bugtne kadar
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insanligin degismeyen hakikati de budur. insan atesi kesfet-
mis, sehirler kurmus, teknolojiler uretmis fakat olum karsi-
sindaki urpertisini hichir zaman tamamen susturamamistir.
Cunku insan, sonlu bir beden icinde sonsuzluk duygusu ta-
styan bir varliktir. Bu ytzden insanlik tarihi ayni1 zamanda
inanma tarihidir. Inanma ihtiyaci, insan ruhunun metafizik
achgidir. Aclik beden icin neyse iman da ruh icin odur. In-
san sadece ekmekle yasayamaz. Anlamla da yasamak ister.
Bu sebeple en ilkel topluluklardan en gelismis medeniyetlere
kadar butun insan topluluklan bir “kutsal” fikri tretmis ve bu
kutsal belirli mekanlarda yogunlastirmistir.

Dinler tarihi dikkatle incelendiginde gorulmektedir ki in-
san, kutsali daima mekanla iliskilendirmistir. Ctinkt insan so-
yut hakikatleri somut semboller tizerinden yasamaya egilimli-
dir. Antik Misir tapinaklarindan Mezopotamya zigguratlarina,
Kudus Mabedinden Bizans kiliselerine kadar buttn buyuk
mabedler insanin sonsuza ulasma arzusunun taslasmis halidir.

Mircea Eliade’nin dikkat ¢ektigi tizere kutsal mekan, insan
icin “dunyanin merkezi’dir. Cunku insan kaotik hayat icinde
yonunu kaybetmektedir. Mabed ise ona yon tayin eder. Insan
mabede girerek mekan degistirdigi gibi varolus bicimini de
degistirir. Dis dunyanin karmasast geride kalir, insan kendi
i¢ sesiyle karsilasir.

Camide insan, baska inananlarla birlikte varolusunun
degerini hisseder. Yaradan’a yonelmenin huzurunu paylasir.
Mabedin icinde oltmin bir son olmadig dustncesini can-
I1 tutar ve boylece huzura erer. Bu hakikati kavrayan insan,
elindeki maddi gliciin mezara kadar kendisine eslik edecegini
bilir. Fakat Allah adina yapilan bir hayrn zamanin 6tesine
gececegine inanir. Bu yuzden mabedler insa eder. Boylece
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Allah’in adinin anilacagy, insanlarin bir araya gelecegi, secde
edecegi ve huzur bulacagi mekanlar kurarak ebediyete uzanan
bir iyilik birakmak ister. Bir cami yaptirmak, ashnda insanin
fanilige karst anlam tretme cabasidir.

Kur'an-1 Kerim'de Hud suresisi 61. ayette soyle buyurulur:
“O sizi yerden var etti ve size orayl mamur hale getirme gorevi
verdi.” Bu ayet sadece fiziksel imar1 degil insanin yeryuzun-
de anlam kurma sorumlulugunu da ifade etmektedir. imar
burada salt tas ustiine tas koymak degildir; insanin toprag:
medeniyete donusturmesidir. Mimari, insanin yerytzindeki
varolusunun en gorunur ve en kalici ifadelerinden biridir.

Tarih boyunca insan-toprak-mekan iliskisi cogu zaman
kutsal bir merkez etrafinda sekillenmistir. Eski medeniyetler-
de ibadet mekanlan sehrin kurucu eksenini olusturmustur.
Cunkt insan, yalniz barinmak istememis ayni zamanda an-
lam icinde yasamak istemistir. Bu nedenle mabedler insanin
metafizik yonelisinin mekana dontismiis bicimleri olmustur.

Kabe'nin Tesisi ve Tevhid Merkezli Mekan
Tasavvuru

[slam ile birlikte mabed anlayis1 yeni bir derinlik kazan-
mustir. Kabenin yerytzundeki ilk mabed olarak takdim edil-
mesi son derece anlamlidir: “Gercek su ki, insanlar icin ya-
pilmis olan ilk ev, alemlere bir hidayet ve bir bereket kaynag:
olan Mekke’deki evdir.”*? Bu ayet, Kabenin sadece tarihsel bir
yapt olmadigini; insanligin metafizik hafizasinda merkezi bir
yere sahip oldugunu gostermektedir. Cunku Kabe, taslarin
ust uste konulmasindan ibaret degildir. O, insanin dagilmis
yonlerini tevhid ekseninde toplayan sembolik merkezdir.

10 Al Imran, 3/96.
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Bugunku insanin en buyuk problemi parcalanmishktir.
Zihni baska yerde, bedeni baska yerde, arzulari baska yonde,
korkular1 baska istikamettedir. Kabe ise buttn yonleri tek
bir merkeze toplar. Bu sebeple kible yalniz cografi yon degil
varolussal istikamettir.

Hz. Ibrahim’in Kabenin temellerini yukseltirken yaptig:
dua son derece anlamhdir: “Ey rabbimiz! Bizden bunu kabul
buyur.”!! Burada mabedin ¢ztnun tas degil niyet oldugu go-
rilmektedir. Cunkit Islam’da mabed, gosteris icin degil kulluk
icin insa edilir. Islam distincesi bu ytizden mekam kutsallas-
tinirken putlastirmaz. Kutsal olan tas degil Allah’a yonelistir.
Kabe’nin sade olusu da dikkat cekicidir. Onda ihtisamdan cok
merkez olma ozelligi vardir. Cunku tevhid, insan1 gorunti
kalabaligindan kurtararak hakikatin oztine caginr. Hac iba-
deti bu nedenle insanin sosyal kimliklerini gecici olarak siler.
Herkes ayni ihrama burunur. Zengin-fakir, yonetici-halk ayn
teslimiyet icinde bulusur.

Secde burada insanin metafizik hakikatini goruntr kilar.
Insan almm topraga koyarken ashnda kendi simirliigini kabul
etmektedir. Islam mabedi insam buyutmek icin degil nefsi-
ni terbiye etmek icin vardir. Cinku tevhid, insanin egosunu
merkeze koymasini degil, hakikati merkeze almasini ister.

Kabe merkezli mekan tasavvuru, Islam sehir anlayisin1 da
sekillendirmistir. Geleneksel Islam sehirlerinde carsi, mahalle
ve sosyal hayat buyutk olcude cami merkezli kurulmustur.
Ctinkt Islam medeniyetinde ekonomik hayatin da ahlaki bir
merkeze bagh olmasi gerektigi dustnulmustur.

Hz. Peygamber’in Medine'ye hicret ettiginde ilk is ola-
rak mescid insa etmesi de tesaduf degildir. Mescid-i Nebevi

11 Bakara, 2/127.
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namaz kilinan bir yer olmakla birlikte ayn1 zamanda egitim
merkezi, sosyal dayanisma alani, istisare meclisi ve ahlak
mektebiydi. Boylece cami, ibadi alan ile sosyal alan arasinda
kurulan en buytik koprt haline gelmistir.

Ahiret ideali ve askin olana yonelis guclendikce Islam sa-
natinin karakteri de sekillenmistir. Diger mabedlerde gortlen
ve insanin dikkatini dagitan heykel ve resim gibi dogrudan
tabiat1 taklit eden sanatlar geri cekilmis yerini soyut susle-
me sanatlart almistir. Hat, tezhip, ¢ini, geometrik desenler
ve mimari estetik, gorunmeyeni sezdiren metafizik bir dile
donusmustur. Cunku Islam sanati hakikati bire bir resmet-
mekten cok ona isaret etmeyi amaclamistir. Bu nedenle Is-
lam sanatinda cami ayni zamanda tefekkur edilen mekandir.
Kubbeler gogu, sonsuzlugu ve askinligl sembolize eder. Cini
ve geometrik desenler kainattaki duzen fikrini yansitir. Hat
sanati ise kelamin estetik halidir. Boylece mabed, tasin mana-
ya donustugt metafizik bir organizmaya donusur.

Camileri stsleyen figtirler cogu zaman maddeden soyut-
lanmis gibidir. Amag dis gercekligi oldugu gibi kopyalamak
degil; hakikatin manevi boyutunu sembollerle hissettirmektir.
Nakkas, goranur dunyanin otesine actlan bir anlam dili kurar.
Boylece Islam sanatinda estetik, insani dunyaya hapsetmez
aksine dunyanin o6tesine cagirir.

Modern ¢agda ise insan mekanla olan metafizik bagini
buyuk olctide kaybetmistir. Sehirler buyumus, binalar yuk-
selmis; fakat insanin i¢ dunyast daralmistir. Beton cogalmis,
huzur azalmistir. Cinkt modern mimari ¢cogu zaman insan
ruhunu degil, yalniz islevselligi dikkate almaktadir. Oysa
mabed mimarisi islevden ote anlam tasir.
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Insan mabede neden ihtiyac duyar sorusunun cevabi tam
da burada gizlidir: Cunkut insan yalniz yasayamaz, yalniz
anlamlandiramaz, yalniz umut edemez. Mabed, insanin yal-
nizligini asma cabasidir. O, faniligin ortasinda sonsuzlugu
hissetme arzusudur. Bu sebeple camiler ayni zamanda insanin
ontolojik yalnizhigina karst kurulmus rahmet merkezleridir.
Insan orada hem Rabbiyle hem kendisiyle hem de diger in-
sanlarla yeniden bulusur.

Cami: Zamani Durduran Mekan

Cami fenomenolojisi, camiyi yalniz tas, kubbe ve mina-
reden olusan fiziksel bir yap1 olarak degil; insanin manevi
tecrtibesi, ibadet pratigi ve toplumsal aidiyeti tizerinden an-
lamlandirlan kutsal bir mekan olarak ele alir. Cami, parcalan-
mis diinyevi hayat1 ortak iman etrafinda toplar. Insan camide
yalniz olmadigini hisseder. Saf diizeni toplumsal esitligin sem-
bolik ifadesine donusir. Zenginle fakir, gucluyle zayif aym
cizgide secdeye kapanir. Boylece insan, modern hayatin tret-
tigi sosyal yabancilasmadan gecici de olsa kurtulur.

Bu yapi, sadece tas, kubbe ve minareden olusan fizik-
sel bir butun degildir. O, insanin varhkla kurdugu iliskinin
yeniden duzenlendigi kutsal bir atmosferdir. Cami, insanin
gundelik hayat icinde kaybettigi ontolojik merkezini yeniden
buldugu yerdir. Ctinktt modern insan surekli dis dunyaya
maruz kalmaktadir. Trafik, ekranlar, isler, reklamlar, sesler ve
bitmeyen hiz duygusu insan ruhunu parcalamaktadir. Sehir
artik bir sirkiilasyonlar agina dontismus; insan surekli hareket
ettigi halde kendisine ulasamaz hale gelmistir. Iste cami tam
burada devreye girer.
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Cami, akisin durdugu yerdir. Sehir hareket ederken o
stuktneti temsil eder. Ezan sesi giindelik zamam yararak insa-
n1 bagka bir zaman boyutuna caginr. Insan camiye girdiginde
yalniz mekan degistirmez dunyevi ritimden c¢ikarak metafizik
bir ritme dahil olur. Bu nedenle cami zaman askiya alan bir
mekandir. Orada birkac dakikaligina bile olsa modern dunya-
nin guraltist susar. insan kendi nefesini, kalbini ve ruhunu
yeniden duymaya baslar.

Kubbe yalniz mimari unsur degil; sonsuzluk hissinin
mekana yansimasidir. insan kubbenin altinda goge acilmis
hisseder kendisini. Kubbenin insan ruhunda olusturdugu te-
sir, faniligin ortasinda ebediyet duygusunu uyandirmasidir.
Minare ise dikey bir cagridir. Yatay dunyaya saplanan insani
yukariya, askin olana cagirr. Minarelerden ytkselen ezan,
ashinda insanin i¢ dunyasina yonelmis metafizik bir cagndir.

Mihrap yon duygusunu temsil eder. Modern insanin en
buytik krizlerinden biri yonsuzluktur. Cok bilgi vardir fakat
az hikmet vardir. Cok hareket vardir fakat az anlam vardir.
Mihrap ise insana yeniden istikamet verir. Insan kibleye yo-
nelirken yalniz bedenini cevirmemekte; ruhunu daginikliktan
kurtararak hakikate yoneltmektedir.

Saf duzeni de caminin en derin sembollerinden biridir.
Cunkt modern toplum insanlari siniflara ayirnrken cami hep-
sini ayn ¢izgide bulusturur. Secde eden bedenler arasinda
sosyal statt farki gorunmez olur. Yoneticiyle isci, zenginle
fakir, gucluyle zayif ayni safta omuz omuza durur. Boylece
cami, esitligin teorik degil yasanan metafizik deneyimine do-
nusur.

[bn Sina’nin namaz risalesi dikkatle incelendiginde nama-
zin yalniz uhrevi bir yukumluluk degil ayni zamanda insan
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nefsini disipline eden hikmetli bir egitim oldugu gorulmek-
tedir. Namaz, insan zihnini dagilmaktan koruyan ritmik bir
armnmadir. Belirli vakitlerde tekrar edilmesi, insanin zamanla
iliskisini yeniden duizenler.

Sabah namaz1 varolusun yeniden dogusudur. Insan ka-
ranliktan aydinhga gecerken yalniz gtine baslamaz ruhunu da
yeniden diriltir. Ogle namaz1 dinyevi mesguliyetin ortasinda
hakikati yeniden hatirlamakur. Ikindi, faniligin golgesini his-
setmektir. Aksam namazi hayatin geciciligini seyretmek, yatsi
ise teslimiyet huzuruna sigimnmakaur.

Filozoflarn hikmet dilinden stiziilen 6zlu ifadeyle namaz,
zamanin mahkumu degil hakimi olmaktr. Sonsuzluktan gel-
mis ruhumuza sonlu bedenimizin dar sinirlan icinde nefes
aldirmaktr. Dunya strgtininde ve can kafesinde kisa bir te-
neffustur. insan secdede sadece alnini yere koymaz diinyanin
omzuna yukledigi agirhklan da birakar.

Namazin bedensel hareketleri bile metafizik semboller
tasir. Kiyam insanin hakikat karsisindaki durusudur. Ruka
tevazudur. Secde ise insanin Allah’a en yakin oldugu andur.
Insan sonsuz hakikate baglandig icin buyur. Cinku secde
insanin hicligini degil, kullugunun degerini idrak etmesidir.

Psikososyal acidan bakildiginda da cami insan ruhunu
onaran bir isleve sahiptir. Cemaatle ibadet yalnizlik hissini
azaltir. Duzenli ibadet insanin kayg duzeyini dusurtr, aidi-
yet duygusunu gtclendirir ve davranislarini disipline eder.
Modern psikolojinin “anlam krizi” olarak ifade ettigi ruhsal
bosluk, ibadet hayatinda metafizik bir yon bulmaktadir. In-
san camide kendisini buytik bir anlam butinlaguntn parcast
olarak hisseder. Bu yonuyle cami, modern dunyanin yorgun
insanina kendisini yeniden hatirlatan bir mekandir. Cunku
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cagimizin temel problemi bilgisizlik degil kendini unutmus
olmakuir. Insan ¢ok sey 6grenmis fakat ruhunu dinlemeyi
unutmustur. Cok tiretmis fakat huzuru tiretememistir. Cok
konusmus fakat ic sesini kaybetmistir.

Bireyden Camlve Camiden Medeniyete:
islam'da Sosyal Orgiitlenmenin Manevi Merkezi

[nsan, toplumsal bir varhkar. Bu niteligi sebebiyle insan,
toplumsal yardimlasma ve is birligi olmaksizin varligini sur-
duremez. Diger canllar, fiziksel ozellikleri ve dogal icgudu-
leri sayesinde hayatlarini sturdartr ve hemcinslerinin yardimi
olmaksizin yasamay1 basarirlar. Insan, dunyaya donanimsiz
olarak ciplak ve bilgisizlikle gelmistir. Arzu ve ihtiyaclarin
kendi basina karsilayamaz. Dogal olarak kendini koruyacak
ozellikleri olmadigy gibi dunyada tek basina bir degeri de yok-
tur. Toplumun yetiskin bireylerince egitilmeye ve gelistirilme-
ye ihtiyac1 vardir. Insanin en buytk kazanci ilahi bir armagan
olan akil ve onun insana sagladig) yararidir.

O halde insan, medeniyet icerisinde yasamali ve kendini
hicbir sekilde toplumdan soyutlamamalidir. Karsilikh is bir-
ligi ve dayanisma sosyal hayatin kanunu ve vazgecilmez bir
geregidir. Mutluluk, toplumla birlikte, en tst seviyeye ulasir.

Insan cami ikliminden ayrilmazsa Allahin emirleri-
ni coskuyla, ask ahlakiyla yerine getirir. Iman esaslar, insan
ruhunu oylesine temizler ki insani Allah’ her an yan ba-
sinda hisseden ve her zaman Allah’in bilincinde olan tstiin
bir varlik haline getirir. Boylece insan, girdigi her tarli
iliskide Allah’in varhgimi hayatinin her aninda hisseder.
Allah’'in rahmetine erismek icin davranmslarnni cok dikkatli
bir dastuntp tasinma sonucunda ortaya koyar. Hayata boyle

m



CAMI VE SOSYAL HAYAT

bir yaklasim ise irade terbiyesinin ve kendi kendini kontro-
lun anahtan durumundadir. Islam ahlak: insanin kurtulusu
icin insanin sahip olmast gereken ozellikleri belirtir. Kurtu-
lusun temel ilkelerinden biri takvadir. Bu stirecte “takva”;
sakinmay1, korunmay1, sorumluluk bilincini ifade eder.
Kur'an-1 Kerim, “lyilik ve takva hususunda yardimlagin,
gunah ve haksizlik yolunda yardimlasmayin.”'

yapmaktadir.

vurgusunu

[slam medeniyetinin en dikkat cekici yonlerinden biri,
toplumsal hayati yalniz hukuk tzerinden degil ibadet tze-
rinden de orgiitlemis olmasidir. Ciinku Islam’a gore insan
sadece ekonomik, siyasal veya biyolojik bir varlik degildir. O
ayni zamanda ahlaki, ruhi ve metafizik bir varliktir. Bu ne-
denle Islam toplumunun merkezine yalniz pazar degil, mabed
yerlestirilmistir.

Bugtnun dunyasinda insani bir araya getiren merkezle-
rin cogu tuketim temellidir. Insanlar alisveris merkezlerinde,
stadyumlarda, dijital platformlarda veya ekonomik ¢ikar ek-
senlerinde bulusmaktadir. Oysa Islam medeniyetinde insanla-
11 bir araya getiren asli merkez camidir. Cinkt cami insanlari
menfaatte degil anlamda bulusturur. Orada insan diger insan1
rakip olarak degil, kardesi olarak gortr. Bu ytizden Islam se-
hirleri tarih boyunca cami merkezli kurulmustur. Carsilar,
medreseler, kuttiphaneler, imarethaneler, sebiller, hanlar ve
mahalleler cogu zaman ulu caminin etrafinda sekillenmistir.
Cunki camiler ayni zamanda medeniyetin kalbidir. Bir Islam
sehrine yukaridan bakildiginda ilk goriinen sey cogu zaman
minaredir. Bu durum yalniz mimari tercih degildir bir dunya

12 Maide, 5/2.

12



IBADI ALANDAN SOSYAL ALANA
UZANAN MEKANLAR: CAMILERIMIZ

gorusinun yansimasidir. Minare, sehrin goge acik oldugunu
gosterir.

Bugtin modern dunyanin temel krizlerinden biri tam da
burada ortaya ¢ikmaktadir. Sehirler buytimiis fakat komsuluk
kuctlmustur. Insanlar ayni binada yasayip birbirini tanima-
dan olebilmektedir. Dijital iletisim artmuis fakat gercek insan
iliskileri zayiflamistir. Insan kalabaliklar i¢cinde yalmzlasmis-
tir. Kalpler birbirine yaklasmadan bedenler yan yana yasa-
maktadir. Cami ise bu yalnizlasmaya karst manevi bir direng
noktasidir. Ctiinkt cami insani sadece Allah’a degil, insana da
yaklastirir. Selam kulttira camide ogrenilir. Insan orada omuz
omuza durmay1 ¢grenir. Nefsin kibri secdede kirilir. Bireycilik
cemaat suuru icinde yumusar. Insan kendi benliginin merkez
olmaktan ciktigini hisseder.

Modern duanyanin 6zguven anlayisi cogu zaman benligi
biytitmeye dayanirken, Islam'm sundugu ozguven kulluk bi-
linciyle derinlesmektedir. Ctunku insanin gercek degeri ne ka-
dar tukettiginde degil neye yoneldiginde gizlidir. Belki de bu
yuzden cagimizin en buyuk ihtiyaci yeniden mabed bilincidir.

Cunku cagimizin problemi bilgi eksikligi degil anlam ek-
sikligidir. Insan ¢ok sey 6grenmis fakat kendisini unutmustur.
Cok uretmis fakat huzuru tiretememistir. Cok konusmus fakat
ic sesini kaybetmistir.

[ste cami tam burada yeniden insan1 kendisine cagirmak-
tadir.

Kubbesiyle sonsuzlugu. ..
Minareleriyle askinhg. ..
Ezaniyla hakikati. ..
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Secdesiyle tevazuyu...
Cemaatiyle kardesligi. ..
Sessizligiyle i¢c huzuru 6gretmektedir.

Ve bir medeniyetin gercek buyuklugi, goge yukselen bi-
nalarnnda degil secde eden insanlarin kalplerinde sakhdir.

Sonug

Camiler yalniz tas yapilardan ibaret degildir. Onlar bir
medeniyetin dua eden kalbidir.

[slam agisindan dinya hayaunin etik bir degeri so6z konu-
sudur. Dinya hayati insanin ahiretini kazanacagi bir degerler
alanidir. Bu degerler alaninda insanin 6zgurlugtunun ve ah-
laki bir varlik olusunun temel gereklerinden biri olan secme
ozgurlugu ile karsilasiyoruz. Dunya bir acidan da kazanimlar
alanidir. Allah, geceyi istirahat, gindizu calisma'® alani ola-
rak tayin etmistir. Cuma stresisinde Ytuce Allah muminleri
coskulu adimlarla ibadete davet ettigi gibi namaz bitiminde
yerytuzune dagilarak Allahin bagisladigi sonsuz ikramlan ka-
zanip paylasmalarina davet etmektedir."* Bu acidan Kur'an'da
dinya hayatinin bir oyun ve oyalanma' olduguna dair yapi-
lan vurgu, dunyanin sundugu imkanlann gelip gecici oldu-
guna dairdir.

Caminin bu medeniyet kurucu roli 6zellikle Osmanh se-
hirlerinde acik bicimde gorulmektedir. Kulliye sistemi bunun
en buyuk orneklerinden biridir. Bir caminin etrafinda medre-
se, asevi, dartussifa, hamam, carsi ve misafirhane kurulmustur.

13 Nebe, 78/10-11.
14 Cum’a, 62/9.
15 Hadid, 57/20-21.
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Boylece cami yalniz namaz mekani olmaktan ¢ikmis; egitim,
saglik, dayanisma ve sosyal yardimlasmanin merkezi haline
gelmistir. Insan yalniz ibadet icin degil; ogrenmek, paylas-
mak, sifa bulmak ve topluma karismak icin de camiye yonel-
mistir. Aslinda burada son derece derin bir medeniyet fikri
bulunmaktadir: Islam, toplumu yalniz yasa ile degil vicdan
ile ayakta tutmak istemektedir. Ctinkt hukuk insani disa-
ndan simirlar. Fakat ibadet insani iceriden insa eder. Kanun
su¢ islemeyi engelleyebilir, fakat merhameti 6gretemez. Oysa
cami, insanin i¢ dunyasinda ahlaki bir denetim olusturur.
Bu yuzden Islam medeniyetinde vakif kulttra buytk olcu-
de cami merkezli gelismistir. Asevleri, sebiller, yetimhaneler,
medreseler ve misafirhaneler cogu zaman mabedin etrafinda
dogmustur. Ctunku cami yalniz secde edilen degil paylasma-
nin ogrenildigi yerdir. Infak ahlaki burada canh tutulmus,
toplumsal dayanisma burada kurumsallasmistir.
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CAMI MERKEZLI DINI SOSYALLESME

Prof. Dr. Vejdi BILGIN
Bursa Uludag Universitesi [lahiyat Fakultesi

1. Sosyallesme ve Dini Sosyallesme

“Sosyallesme” kavrami gtindelik hayattaki kullanimindan
farkli olarak bireyin toplumsal normlan 6grenme ve icselles-
tirme, dolayisiyla toplumun ortalama bir tiyesi olma anlami-
na gelir. Kavram “insanin toplumsal bir varlik haline gelerek
toplumun tiyesi olmasi ve kazandig1 toplumsalligr hayati bo-
yunca strdiirme streci” olarak tanimlanir.! Cocuk, hayatinin
ilk evrelerinde kendisini evrenin merkezinde gortr, zira her
ihtiyac giderilmeye, her istedigi karsilanmaya calisilir. Ancak
cocugun zihinsel ve psikomotor gelisimine paralel bicimde ah-
laki bir gelisim de gostermesi gerekir. Cocuk yasadig dunyay1
baskalaryla paylastigini, kendisine ve cevresine karsi birtakim
sorumluluklart bulundugunu, her seyi isteyemeyecegini, her
istedigini yapamayacagini vb. o6grenir. Sosyallesme de denilen
bu ¢grenme streci aile, oyun grubu, sokak, okul gibi ortamlar-
da gerceklesir.” Sosyallesme cocukluk evresi ile sinirli degildir.

1 Mahmut H. Akin, Toplumsallasma Sozlugi (Konya: Cizgi Kitabevi, 2011),
140.
2 Genel anlamda sosyallesme araclar icin bk. Frederick Elkin, Cocuk ve Top-

lum: Cocugun Sosyallesmesi, cev. Nazife Gtingor (Ankara: Gundogan Yayin-
lar, 1995), 65-105.
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Birey, hayatinin buttin evrelerinde yeni normlar 6grenir veya
onceden bildiklerini uygulamaya baslar, yeri geldiginde bu
normlar savunur, olmast icin ¢aba gosterir. Dolayisiyla sos-
yallesmenin bilgi, davranis ve duygu olmak tizere ti¢c boyutu
vardir. Ornegin birey bayramda yakinlarini ziyaret etmesi ge-
rektigini bilir, imkan bulursa ziyaret eder ve mutlu olur veya
ziyaret edemediginde tzulur, mahcup olur.

Sosyallesme ¢mur boyu devam eden bir stirec olsa da asli
sosyallesme veya birincil sosyallesme dedigimiz durum aile-
de meydana gelir. Cunku aile farkli cinste, farkli yasta, farkh
sosyoekonomik seviyedeki tiyelerin kahvaltidan dugune, ta-
tilden cenaze torenine degisik zaman ve mekanlarda bir araya
geldigi bir ortamdir. Burada birey toplumsal hayatin cok farkli
yonlerine ait pek ¢ok uygulamay1 gorur ve yeri geldiginde
kendisi de uygular. Ailenin disinda, ¢rnegin sokakta, okulda,
hobi gruplarinda, is yerlerinde de bireyler toplumsal normla-
11 ogrenip icsellestirirler, ancak buradaki yasantilann hicbiri
aile iliskilerindeki kadar genis bir alana ve zamana yayilmaz.
Bundan dolay1 bu surece “tali/ikincil sosyallesme” ad1 verilir.?

Dini sosyallesme “kisinin toplumun dini kulttr unsurlari,
degerleri, sembolleri ve modellerini alarak kendi sahsiyetine
mal etmesi ve boylece dini kisiliginin olusmasindan ibaret
bulunan bir stire¢” olarak tarif edilir.* Bir baska ifadeyle dini
sosyallesme bireyin mensup oldugu dinin inang¢ ve ibadet
esaslarni ogrenmesi, samimi bir sekilde baglanmast ve uygu-
lamast strecidir. Din s6z konusu oldugunda duygu boyutu

3 Peter L. Berger ve Thomas Luckmann, Gercekligin Sosyal Insasi: Bir Bilgi
Sosyolojisi Incelemesi, cev. Vefa Saygin Ogitle (istanbul: Paradigma Yayin-
cihik, 2008), 191.

4 Unver Gunay, “Turkiye’de Dini Sosyallesme”, Tiirkiye’de 1. Din Egitimi
Semineri (23-25 Nisan 1981) (Ankara: {lahiyat Vakfi Yayinlar, ts.), 195.
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one cikar, zira iman her seyden 6nce duygudur. Inanma duy-
gusunu bilgi ve davranis takip eder. Dini sosyallesme de te-
melde cocukluk caglarinda ve evde gerceklesir. Dolayisiyla
cocugun dini gelisiminde ailenin asli rolt inkar edilemez,’
ancak camisiz bir dini hayat olamayacag gibi camiden uzak
yetisen cocuklarn dini gelisimleri de eksik kalacaktr. Cunku
cami evde karsilanmast mimkun olmayan o6zelliklere sahiptir.

2. Cami Merkezli Dini Sosyallesme

Bir bina, alan ya da meydan salt tasi, tuglasi, tezyinati,
tefrisat1, aydinlatmasi, cevre duzenlemesi ile ele alinamaz. O
ayni zamanda bir anlam diinyasinin (zihniyetin) toplumsal,
dinsel, siyasal, egitsel vb. islevlerinin gortindugt bir aynadir.
Mimar projesini yaparken buittin bu unsurlan goz énune al-
mak zorundadir, yoksa temele oturmus gortnen projesi ha-
vada asili kalir.

Toplumsal kurumlarin genelde hem acik hem de ortuk
islevlerinden soz edilebilir.® Okullar gortintirde bilgi aktarma,
egitim verme gibi islevlere sahipken toplumsal kontroli sag-
lama, issizligi geciktirme, karst cinslerin tanismasini saglama
gibi ortuk islevler de gorur. Bu bakis acisiyla camilerin agik
islevinin muminlere ibadet mekan: saglamak oldugu dustnu-
lebilir. Bir donem boyle de 6ngoralmaustir. Ancak Islam'm ta
ilk doneminden beri camilerin sadece ibadet icin fiziki mekan

5  Mustafa Koyld, “Ailede Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Mustafa Koylu,
Nurullah Altas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 6. bs., 2016), 318-319.

6  Merton'in gorunur islev ve gizli islev yaklasimi icin bk. Ruth A. Wallace
ve Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlan, cev. Leyla Elburuz ve M. Rami
Ayas (Izmir: Punto Yayincilik, 2004), 62.
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saglama amaciyla degil, egitim verme, toplumu ilgilendiren
meseleleri tartisma gibi islevler icin de kullamldig goralur.”

Cami her seyden 6nce dint bilginin ogrenildigi yerdir. Es-
kiden hutbeler ve vaazlar disinda buytk camilerde haftanin
belirli gunlerinde halkin katilimina acik “dersiyye makstre-
leri” veya “dersiyye kurstleri” olurdu. Bu dersleri saygin din
alimleri, “dersiam”lar verirdi. Ayrica cami imamlar mihrapta
namaz surelerini ve dualarni 6gretir, kiraat ve mahre¢ hata-
lanmi dtizeltir, Mizrakli [Imihal ya da Narivl-izah gibi Tirkce
veya Arapca kitaplardan temel ilmihal bilgilerini anlatirdi.®
Guntimiizde de mevzuat geregi temel dini bilgilerin verildigi
cami derslerinin olmasi gerekmektedir.’ Diyanet Isleri Baskan-
liginin 2019’daki genelgesine gore ogle veya yatst namazindan
once bir hadis, bir dua ve bir fetva okunmasi, cemaatin ka-
tilminin yiksek oldugu vakit namazlarindan sonra Kur'an-1
Kerim tilavet edilip mealinin ve tefsirinin okunmasi, aksam
ile yatsi arasinda tefsir, hadis, ilmihal ve siyer okumalar yapil-
mas1'® kararlastirlmistir. Bu tiir uygulamalarda olusabilecek
zorluklar ya da engeller dikkatlice tespit edilmelidir. Kadin-
larin cuma ve bayram namazlarna katilamamasi, erkeklerin

7 Ahmet Gtig, Dinlerde Mabed ve Ibadet (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2. bs.,
2005), 257-272; Kemal Ataman, “Yapisal Adaptasyon ya da Caminin Asli
Fonksiyonlarini Ustlenme Sureci,” III. Din Surast Teblig ve Miizakereleri:
20-24 Eylil 2004 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg: Yayinlari, 2005), 532.

8  Recep Akakus, “Toplumu Din Konusunda Aydinlatma Acisindan Cami ve
Mescidlerin Onemi,” I. Din Sarast Teblig ve Mizakereleri: 1-5 Kastm 1993
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yaynlari, 1995), 1/400-401.

9  Ahmet Onay, “Cami Eksenli Din Hizmetleri,” Degerler Egitimi Dergisi 4/12
(2006), 159.

10 Diyanet Isleri Baskanhg, “Cami Hizmetlerinde Verimliligin Artinlmast
Genelgesi”, https://hukukmusavirligi.diyanet.gov.tr/Documents/Cami%20
Hizmetlerinde %20Verimlili%C4%9Fin%20Artt%C4%B1r%C4%B11-
mas%C4%B1%20Genelgesi.pdf (erisim 29 Temmuz 2026).
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duzenli olarak yararlandigi hutbe ve vaazlardan istifade etme-
lerine mani olmaktadir.

Camiler bireyin bilgi edindigi kadar dini duygusunun da
uyandigl mekanlardir. Bu etki en ¢ok cocukluk ¢aglarinda
kendini gosterir. 11k cocukluk doneminde farkl bir eve ya
da is yerine giren bir cocugun dikkatli bir sekilde cevresini
inceledigi gozden kacmaz. Mabedler gibi anitsal eserlerde ise
bu dikkat en ust duzeye cikacaktur. Mekanin karanlik ya da
aydinlik olusu, genisligi, yuksekligi, tefrisat1, din adamlarnin
kiyafetleri, ibadetleri, jest ve mimikleri vb. bunlarin hepsi
cocukta bir duygu yogunlugu uyandinr. Islam mabed mima-
risi cocuklann ilk girdikleri yerdeki emniyetsizlik duygusunu
kolayca asabilecek bir yapidadir. Zira mekan karanlik degil,
aksine aydinliktir; sonra genis ve ferahtir. Ayn1 zamanda esya
olmadigy icin rahatlikla hareket edilebilir bir yerdir ve bir seyi
kirma ya da zarar verme korkusu duyulmaz. Bu acidan cami,
cocugun muhayyilesinde diger cocuklarla bir araya geldigi
yeni bir oyun alani olarak da canlanabilir. Tabii hicbir mekan
kendiliginden ideal islevini gormez. Eskiden cocuklar cami-
lerdeki davranmislan ytizunden azarlanirken bugiin cami adabi-
nin disina tasabilmektedir. Bu durumda mekan olumlu degil
olumsuz bir islev yerine getirmis olur.

Camilerin dini sosyallesme acisindan ifa ettikleri islevler
dort boyutta ele alinabilir: mekan boyutu, insan boyutu, ri-
ttel boyutu ve zaman boyutu. Ancak sunu belirtmek gerekir
ki burada Islam’in otantik yapisi ve dinin sonradan gelisimi/
kurumsallasmasi sureciyle ilgili tartismalara girilmeyecektir.
Kanaatimizce Islam’in medeniyetlesme stireci icerisinde ortaya
koydugu gelisme ve kazanimlar bireyin dini sosyallesmesi
acisindan muspet olarak degerlendirmek gerekir.
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3. Mekan Boyutu

Her dinde guiclu bir merkez simgeciligi vardir ve kutsalin
hiyerofanisi (zuhuru)'! ile iliskilendirilen bu yer dinyanin
merkezi (axis mundi) olarak kabul edilir. Mircea Eliade ti¢ ana
merkez semboltinin oldugunu soyler: yer ile gogin birlestigi
kutsal daglar, kutsal sehirler, kutsal ev ya da mabedler.'* Ana
mabedin dunyanin merkezi olmasi gibi diger mabedler de
bulunduklan sehirlerin merkezidir. Bat'da Yeni Avrupamnin
kurulusunda goruldugu gibi'® Islam sehirlerinin de merkezin-
de caminin veya bir velinin turbesinin yer aldigy gorulir.'* Bu-
yik sehirlerde niifus hacminin artisi ve sehrin yayilisina baglh
olarak cami sayisi cok artsa da cuma camileri denilen sinirh
sayida cami bu merkez olma gorevini yerine getiriyordu."

Islam’da Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i
Aksa disindaki herhangi bir mescidi ziyaret amaciyla yolculuk

11  Dinlerdeki genel kabule gore bir yerin, nesnenin, insan veya canlinin
kutsal olusu ilahi bir gictn (Tanri, melek vb.) onunla temasina, yani ona
tecellisine baghdir. Hac mekanlarmin mukaddes kabul edilmesi hiyerofani
ile izah edilir. Kursat Demirci, “Kutsiyet,” DIA (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/495.

12 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan (Istanbul: Kabalci
Yayinlar, 2003), 361-362.

13 Avrupa sehirlerinin gelisiminde Aziz Benedictusun (6. 547) manastirla-
rinin cok dnemli rolt vardi, zira yeni sehirler bu manastirlarin cevresinde
gelisiyordu. bk. Albert N. Besnard, “Katolik Mezhebi,” Din Fenomeni, Der-
leyen ve cev. Mehmet Aydin (Konya: Din Bilimleri Yaynlart, 2. bs., 1995),
174.

14 Seyyid Htseyin Nasr, Islam Sanati ve Mdneviyati, cev. Ahmet Demirhan
(istanbul: Insan Yayinlari, 1992), 68-69.

15  Ornegin Bagdat'ta miladi X. ytzyilda dort cuma camiinden, XI. yizyilda
ise alti cuma camiinden bahsedilir. Abdtlkerim Ozaydin, “Berasa”, DIA
(Istanbul: TDV Yayinlart, 1992), 5/471.
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yapilamayacagl hadislerde acikca belirtilmesine ragmen'® mii-
barek yerleri ziyaret seklinde kendine mahsus hitkimleri ve
adabi olan bir uygulama gelismistir.'” Bu yerler Mekke, Me-
dine ve Kudus'u asip farkl sehirlerdeki camilere ve turbelere
dogru genislemistir. Bir yerin mubarek olduguna dair inanc
genelde orada yasamus bir din ¢nderinden kaynaklanir. Or-
negin namaz hemen her mekanda eda edilebilen bir ibadet
olmasina ragmen bazi camilerde veya camilerin icindeki ozel
yerlerde kilinan namazin sevabinin daha ¢ok oldugu seklinde
bir inan¢ gelismistir.'® Ziyarete yonelik dini tartismalar stirer-
ken bu mekanlar Islam medeniyetini simgeleyen hususi bir
mimari yaptya kavusmus, ziyaretcilerine yogun dini duygular
yasatmaya baslamistir.

Cemaat, mabedini insa ederken her seyden once ibade-
tini dusuntr ama ayni zamanda bunun disa karst bir mesaj
tasidiginin da farkindadir. Ibadet icin insa edilen yap1 o dinin
mucessem bir ifadesidir. Distan bir bakis acisiyla mabedler
oncelikle ibadetleri degil, o ibadetlerin icinde yer aldig1 dini
akla getirir. Yani mabed kendi cemaatine ibadet merkezli bir
cagnisimda bulunurken cemaatin disina dini sembolize eden
bir mesaj verir. Dinin kurumsallasma sureci icinde mtiminler,

16  Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu Buhari (Beyrut: Daru Thyai't-Tura-
si’l-Arabi, ts.), 2/76 (Kitabu fadlis-salat fi mescidi Mekke ve’l-Medine, Bab
1).

17 M. Yasar Kandemir, “Ziyaret,” Islam Ansiklopedisi (Eskisehir: MEB Yayin-
lar, 1997), 13/620.

18  Ornegin XII. yizyilda Kafe'nin eski camisinde mukaddes gortilen pek
cok sey arasinda Hz. Ibrahim’in namaz kildigina inanilan bir yer de vard.
Imamlar buradan hutbeye ¢ikar, halk burada namaz kilmak icin yarisirdi.
Kiblenin saginda Hz. Ali'nin sehit edildigi mihrap vardi. Camiye gelen
halk burada aglasir, dua eder ve namaz kilardi. Kible tarafindaki kosede
Hz. Nuh'un mucizesi olan suyun fiskirdigina inanilan bir namaz mahalli
vardi. bk. Ibn Cubeyr, Endulis'ten Kutsal Topraklara, cev. Ismail Guler
(Istanbul: Selenge Yayinlari, 2003), 154-155.
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mabedin bu islevinin farkina vanr ve mabedlerini dinlerinin
sanina uygun bir bicimde insa etmeye calisirlar. Burada 6zel-
likle cok dinli bir toplumsal yapida diger dinlerle rekabetin
onemli etkisi s6z konusudur. Mabedin gorkemi sadece kendi
mensuplarini degil, farkh din mensuplanni da onemli olctude
etkiler."

Caminin hem dist hem de ici cok énemli sembolik ¢agri-
simlar ihtiva eder. Minare, batini bir yorumla Allah'in Ahad
ismini temsil eden “elif”in mimari alandaki karsiligidir.® Bu
anlamda dustunulduginde kubbe semavati, kubbenin hari-
ci formu Allah'in Cemal (ilahi giizellik), minare de hemen
beraber anilan Celal (ilahi hasmet) ismini sembolize eder.?!
Mihrap sadece kible yonunt gosteren basit bir oyuk olarak
dustuntlemez. O, kelime anlamu itibanyla siginak demektir
ve Hz. Meryem’den mulhem olarak tertemiz bir ruhun Al-
lah’a yoneldigi yeri sembolize eder. Bu, dua hiicresi ile kalp
arasindaki iliskiyi anlatir. Zira ruhun Allah’a yoneldigi yer
kalptir ve o huicrede mucizevi sekilde gonderilen gida da
“‘latuf’tur. Ayn1 zamanda mihrap nur ile de irtibatlandirihr.
Nar stresinin 35. ayetinde gecen ve “O’nun nurunun temsi-
li, icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir” mealiyle ifade

19  Ibn Cubeyr 1184 yihmin son ginlerinde ziyaret ettigi Sicilya’daki Antak-
yal Kilisesinden hayranlikla bahsederken bu psikolojik durumun bize iyi
bir 6rnegini sunar: “Burasi nitelemeye kelimelerin yetmeyecegi bir yapiydi.
Kesinlikle soyleyebilirim ki burast dinyanin en guzel stslenmis binast
idi. Ic duvarlan tamamen altindan idi. Renkli mermer levhalarin bir ben-
zerini gormemistik. Her biri altinla islenmis, yesil taslarla dallandinlmis
ve taclandirlmisti. Ust tarafa sira halinde tezhipli vitraylar konulmustu.
Yansiyan 1siklar insanin gozini aliyordu ve Allah korusun, insanin gon-
lunu ¢eliyordu.” Ibn Cubeyr, Endiiliisten Kutsal Topraklara, 250.

20 Annemarie Schimmel, Tann’min Yeryiiziindeki Isaretleri, cev. Ekrem Demirli
(Istanbul: Kabalcr Yaynlari, 2004), 81.

21 Nasr, Islam Sanati ve Mdneviyatt, 61-62.
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[N

edilen nurun yayildig1 “miskat” mihraptir. Bu ikisi arasindaki
benzerligi daha da acik vurgulamak icin mihrabin éntne bir
lamba asilir.*? Bir buttn olarak minber ise cismani alemden
ruhani aleme, oradan da kulahlh sahanlik ile saf ruh alemi-
ne gecisi sembolize eder, yani alemler merdivenini gosterir.
Minberin tamamlayici kismi olan kulahli sahanligin alti, yani
son basamak ise bos bir tahttir ve bu taht da Allah elcisinin
gorunmez varhgini temsil eder.”’

4, Insan Boyutu

Sosyallesme formel egitim ogretim stureclerinden ziyade
yasantilar (sosyal ogrenme) yoluyla gerceklesir. Salt bilgilen-
dirme gerekli olmakla birlikte bunun kalici olma ihtimali de
duygusal etkisi de dustktir. Oysa sosyal 6grenme strecleriyle
hem bilgiler kalic1 hale gelir hem de dint bilin¢ saglamlasur.

Camiye devam eden insanlar her seyden 6nce kurumsal
iliskileri gorurler. Burada bir imam ve bir cemaat vardir. imam
en basta kiyafeti, varsa sakali, ibadeti yonlendirmesi ve bilgisi
ile diger insanlardan ayrilir ve bir otoriteyi temsil eder. Cami-
deki cemaat ise hem imamin tabisi hem toplumun kuctk bir
numunesidir. Burada kadin-erkek, cocuk-yasli, zengin-fakir,
alim-cahil, yonetici-yonetilen gibi sosyal kategoriler kulluk
noktasinda, bir baska ifadeyle temel insani durum agisindan
aralarinda hicbir fark olmadan ayni toplumun parcalarn olarak
bir araya gelirler. Bu birliktelik manevi oldugu kadar maddi-
dir de. Zira saydigimiz bu farkli kategorilere ait insanlar omuz
omuzadir. On safa gecmis bir fakir ya da memur, zenginle
veya amiriyle karsilastiginda yerini ona birakmaz. Burada

22 Titus Burckhardt, Islam Sanatt, cev. Turan Kog (Istanbul: Klasik Yayinlar,
2005), 105.

23 Burckhardt, Islam Sanati, 109.

127



CAMI VE SOSYAL HAYAT

kadinlarn saflarn gerisinde olmast ise temel insani durum
ya da kulluk acisindan bir farklihga degil, yalnizca pratik bir
duzenlemeye dayanmaktadir. Cami icindeki butun sosyal
kategoriler hem birbirinin tamamlayicist hem de birbirinin
devam ettiricisidir. Cocukluk yashhga, bilgisizlik bilgilenme-
ye dogru gider, kadin erkegi, yonetici yonetileni tamamlar.
Stphesiz camiye ilk kez gelen bir zengin ya da bir yonetici
gundelik hayatin her yerinde kendisine gosterilen 6zel ilgiyi
burada da bekleyecektir, ancak vaaz ve sohbetlerle 6zel bir
bilgilendirme yapilmasa bile cemaate devam ettikce Islam’mn
insana, ibadete ve sosyal statitye bakisini kavrayacaktir.

Bununla birlikte camiye devam etmek ve ondan istifade
etmek psikolojik acidan bir hazirhg) gerektirir. Dinden bir
seyler alabilmek her seyden 6nce almaya hazir olus ile ilgili-
dir. Zira her insan 6nyargilarni bir anda ters ytiz edecek mu-
cizeler, kerametler gorme sansina sahip degildir. I¢lerindeki
dini duygularin uyandig1 bazi kisiler camilere kosar. Fakat
yetiskin olana degin hicbir mabede girmedikleri icin zihin-
lerindeki cami ve cemaat ile gordukleri birbirinden farklidir.
Zihinlerindeki ideali gormek arzusundadirlar, ancak gorduk-
leri idealden uzakuir. Gundelik hayatin her alaninin idealden
uzak oldugu kendilerine hatrlanldiginda, hic degilse dinin
ideal bicimde yasanmasi gerektigi yolundaki beklentilerini
dile getirirler. Oysa din sadece entelekttel, estetik duyarhilig:
yuksek ve zarif insanlarn yasadig bir hakikat degildir. Aksine
din birbirine zit, hatta uzlasmaz gortinen pek ¢ok farkh sosyal
kategorideki insana ayni anda hitap eder; boyle olmasi da
onun actk sosyal-psikolojik hikmetlerinden birisidir. Cemaate
devam etmek. Insanlarin fizyonomik o6zellikleri, kiyafetleri,
davranislan ve dustunceleri yuziinden kinanmamasi gerekti-
gini kavramanin, onlara hosgoruyle yaklasabilmenin, empati
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kurabilmenin, aynt mtminler toplulugunun bir parcast ol-
dugunu idrak edebilmenin en énemli sartidir. Cemaati cesitli
sebeplerden dolay1 hakir goren ve uzaklasan kisi dinden bir
sey almaya hazir olmadig gibi bir insan olarak kemale erme,
kendisini anndirma diistuncesinden de habersizdir.

5. Rittiel Boyutu

Cami, ibadetlerin cemaatle yerine getirildigi bir mekandur.
Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda stinnet namazlari evlerde
kiliniyor, camide farz namazlar cemaatle eda ediliyordu. Hz.
Peygamber’in tavsiye ettigi tesbih, dua ve istigfarlar da cema-
at halinde yapilmiyordu. Daha sonraki donemlerde camide
kilinan namaz, éncesinde ve sonrasinda bir araya gelerek ki-
linan nafile namazlann (sunnetlerin) eklendigi ve en sonunda
topluca istigfar, tesbihat ve dua yapilan bir ibadet seklini ald.
Bugun Turkiye’de camide eda edilen namaz, sunnet 6nce-
si muezzinin salavat, stiinnet namazlar, farz oncesi okunan
[hlaslar, kamet, farz namaz1 ve en sonda yapilan tesbihatlar,
toplu dua ve asir ile detayh bir ibadettir. Bu bi¢imiyle namaz
sonrasl tesbihatin XVII. ytuzyilda Osmanl Devletinde uygu-
landigy Evliya Celebinin eserinden rahatlikla anlasihir. Buna
gore selamdan sonra Ayetw’l-kursi okunur. Sonra sirasiyla “Si-
bhanallah”, “Elhamdulillah” ve “Allahu Ekber” denilir, dua
edilir, en sonunda da butiin cemaat “tevhid” eder.?*

24 Evliya Celebi b. Dervis Muhammed Zilli, Evliya Celebi Seyahatnamesi,
1. Kitap, haz. O. Saik Gokyay (Istanbul: Yapr Kredi Yayinlari, 1996), 10.
Cok daha once, XIV. yuzyilda Sam kadilan tesbihatla ilgili duzenlemeler
yapmislardir. Buna gore namazlardan sonra otuz ticer kez Stibhanallah,
Elhamdulillah ve Allahu Ekber denilecekti. Bunlara ilave olarak selamdan
sonra u¢ kez “Estagfirullah el-azim” denilip “Allahtimme ente’s-selamii ve
minkes-selam. Tebarekte ya ze'l-celali ve'l-ikram,” okunacaku. bk. Ibn
Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye Bityuk Islam Tarihi, cev. Mehmet Keskin (Istan-
bul: Cagn Yayinlari, 1994), 14/307.
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Nafilelerin camide eda edilmesinin pratik faydalarinin ol-
dugunu bugtn goruyoruz. Ornegin giinimuzde insanlarnn en
cok ragbet ettikleri nafile namaz teravih namazidir. Teravih
Hz. Muhammed (s.a.v.) sonrasinda ibadetlerle ilgili yapilan
duzenlemelerin ilk 6énemli 6rnegini teskil eder. Hz. Muham-
med’in (s.a.v.) bu namaz1 6nce Mescid-i Nebevi'de kildigi,
sonra insanlann ragbetini gorince muminlere farz kilinacag:
endisesiyle evinde eda ettigi bilinmektedir. Hz. Omer zama-
ninda tekrar cemaatle kilnmaya baslaninca teravihin bireysel
olarak evlerde de kilinabilecegi bilinmekle birlikte artik tea-
miul camide cemaatle kilma sekline donusmustiir.?’> Teravihin
yapist geregi uzun kiraatlerden olusmasi, en azindan butun
Ramazan boyunca istirak edilen namazlarla bir hatmin yapul-
masl seklinde bir anlayisin dogmasina da yol acmistir. Ayrica
gelenegimizde, dinlenmek amaciyla selam aralarinda tekbirler
getirilmesi, ilahiler okunmast yerlesik hale gelmistir. Boylelik-
le Hz. Muhammed'in (s.a.v.) sagliginda bireysel bicimde eda
edilen bir ibadet, ytiksek katihimli ve dini unsurlarla daha da
yogunlastirilmis bir hava icinde yapilmaya baslanmistir.

Cemaate devam eden birey dini pratikleri nasil yerine ge-
tirecegini 6grenmenin disinda farz, nafile, tesbihat, zikir gibi
dini kavramlar ve uygulamalara da asina olur. Rittellerin en
onemli ozelligi bilgilendirmenin yaninda duygusal bir atmos-
fer yaratmalaridir. Birey evde kendi basina namaz kilarken
hissedemedigi duygu yogunlugunu torensel bir edayla kala-
balik bir halde kildig1 ibadetlerde yasar. Bu acidan Mescid-i
Haram ve Mescid-i Nebevi’de kilinan namazlar dindar bireyi

25 Kamil Miras'n konuyla ilgili genis izahati icin bk. Zeyntiddin Ahmed b.
Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasan Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
cev. Kamil Miras (Ankara: DIB Yaylari, ts.), 10/ 70-96.Ayrica bk. Tahir
Olgun, Muslimanhkta Ibadet Tarihi (Ankara: Akcag Yayimlar, 1988), 112-
114.
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duygusal bakimdan zirveye tasir. Bu ayni zamanda ayn Al-
lah’a inanan, ayni inan¢ ve duygular paylasan, ortak hareket
eden bir tmmete mensubiyet noktasindaki bilinci de kuv-
vetlendirir.

6. Zaman Boyutu

Dini hayatin temel 6gelerinden birisi zamandir, zira iba-
detler belirli vakitlere baglanmistir ve bunlara riayet hususun-
da hassasiyet gosterilmelidir. Hac, kurban ve zekat yilda bir
gerceklestirilir. Farz olarak oruc yilin bir ayini kapsar. Namaz
ise gtinde bes temel vakitte eda edilir; kusluk ve tehecctd gibi
nafilelerle bu vakitler daha da artar. [badet merkezli olarak
ortaya ¢tkan zaman telakkisini bireye en etkin bicimde kazan-
diran araclann basinda yine mabedler gelir. Cunku ozellikle
cuma, bayramlar ve diger mubarek geceler camilerdeki iba-
detlerle birey icin yogun bir anlam kazanir. Islam’da miibarek
olarak bildirilen bu vakitler, 6rnegin bir Hiristiyan mezhebi
ile mukayese edildiginde cok olmasa da*® azimsanmayacak sa-
yidadir. Ug aylar olarak bilinen Recep, Saban ve Ramazan ay-
lart ile Ramazan icinde Kur'an'in nazil olmaya basladig1 Kadir
Gecesi, gitgide artan bir énem sirasiyla mubarek kabul edilir.
Ayni sekilde bayramlar, asure gtinti ve kandil geceleri de mu-
barektir.?” Miibarek geceleri evde idrak edenlerle camilerde

26 Hiristiyanlikta Noel, Paskalya, Isa'nin Miraci, Pentekost, Ugli Birlik, Ef-
haristiya, isa Mesih Krallig1 gibi ortak denilebilecek bayramlarin yaninda
ulkeye ve kiliseye gore degisen Aziz Bayramlart vardir. Bunlarin sayilar
cok oldugu icin her kilise kendisine gore bir yortu takvimi hazirlar. Ekrem
Sarik¢loglu, Baslangictan Guniimiize Dinler Tarihi (Isparta: Fakulte Kitabevi,
4. bs., 2002), 352-354.

27 Henuz miladi X. ytizyilda bu gecelerin bugtn sahip olduklar anlam ve
onemi kazandigl anlasiliyor. Mubarek geceler Ramazan ayimin son on
gecesi, Kadir Gecesi, Muharrem aymnin ilk gecesi, Asure gecesi, Recep
aymin ilk, ortanca ve yirmi yedinci geceleri, Saban aymin ortanca gecesi,
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toplu halde idrak edenler arasinda ciddi bir duygu yogunlugu
farki olacaktir. Bu gecelerin camide idraki zorunlu degildir,
ancak cuma ve bayram namazlarnin camilerde kilinmasi ge-
rekliligi, muhtemelen insanlarin zihnine oénemli ibadetlerin
camilerde yapilmast gerektigi gibi bir anlayist yerlestirmistir.

Kandil uygulamasi alimlerin fetvalarina dayanilarak
1305’te Sam Emevi Camiinde Berat Gecesinde baslamistir.?®
Osmanlilarda mubarek gecelerde kandil yakma uygulamasi
XVL yuzyihn ikinci yansinda huktm suren II. Selim doéne-
mine rastlar.” Miitbarek geceler, kandil yakma uygulamasini,
onun uzantist olarak da mahyalarn dogurmustur. Bugtin mah-
yalar ve minarelerde 1siklan yanan lambalar o vaktin muba-
rek bir zaman dilimi oldugunu buttn sehre ilan etmektedir.
Bunun otesinde mubarek kabul edilen bu vakitlerde Muslu-
manlar, basta cumalar olmak tizere bircok kez bir araya gel-
mektedir. Gantimuz Turkiyesinde camiler ancak cumalarda,
bayramlarda ve mubarek gecelerde dolar. Cami cemaatinin
bu gunlerde yogunluk kazanmasi, hatta izdiham derecesine
varmasl bu gunlerin ne derece 6nemli olduguna dair bireyin
dustncesini daha da pekistirmektedir. Kanaatimizce kandil
geceleri camilerde idrak ve ihya edilmeseydi belki de halk
arasinda bu denli cosku ile husnikabul gormeyecekti.

Sonug

Bireyin dini duygusu temel olarak cocukluk evresinde aile
icerisinde ortaya ¢ikar. Ancak aile bilgi ve uygulama agisindan

Arefe gecesi ve bayram geceleri seklinde siralanir. bk. Ebu Talib el-Mekki,
Kuti'l-Kulab (Kahire: Mektebetut Dari't-Turas, 2001), 1/189.

28 Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye Biiyiik Islam Tarihi, 14/86.

29 bk. Nebi Bozkurt, “Kandil,” DIA (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2001), 24/300-
301.
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yeterli olmayabilir, ayrica dini duygunun uyanmas icin yeterli
arac sunamaz. Iste burada ailenin bir alternatifi degil, tamam-
layicist olarak cami devreye girer. Camiden soyutlanmis ya da
camiye devamin (cuma ve bayram gibi) asgariye indirildigi bir
dindarhgin birey icin eksik ve tehditlere acik, bazi durumlar-
da da patolojik oldugu one surulebilir. Bu tur problemler dini
sosyallesmenin temellerinin atildigi cocukluk ve ilk genclik
evrelerinde cami ile tanismayan insanlarda rahathkla gorul-
mektedir. Dinle ileri yaslarda tanisan bu insanlar cami ve ce-
maat ile ilgili problemlerini asamadiklarinda iclerine dontik ve
nispeten kendilerine mahsus bir dini aray1s icine girmektedir.

Camiler en basta fiziki bir mekan olarak yogun sembolik
ogelere (kubbe, minare, mihrap, minber) sahiptir; insanlar
da cogunlukla semboller araciligiyla veya gundelik olaylan
sembollestirerek ogrenir, hayatlarini insa eder ve mevcut kul-
turlerini yeni nesillere aktarir.”® Birey camiye girdigi andan
itibaren farkh yas, meslek ve statudeki kisilerle karsilasir ve
bunlarnn esasinda Allah karsisinda esit konumda olduklarnna,
omuz omuza saf tutabileceklerini 6grenir. Bu ayni zamanda
toplumsal olarak olusturulan kategorilerin dini anlamda ¢ok
da onemli olmadigini, dolayisiyla araya bentler cekmemek
gerektigini gosterir. Bireylerin duygulan bir taraftan mekanin
(caminin) atmosferiyle diger taraftan kolektif eylemlerle (ce-
maatle ibadet) doruga cikar; cami. Pratigi, bilgiyi ve duyguyu
diri tutar. Ozellikle camilerde ortaklasa idrak edilen mubarek
geceler bu duygularin zirvesini olusturur. Bir tmmetin ferdi
oldugu bilincine erisen muminin dini duygulan yaninda ai-
diyet, yardimlasma, empati gibi duygulan gelisir. Bir baska

30  bk. Serif Mardin, Ideoloji (Istanbul: Tletisim Yayilar, 2. bs., 1993), 90-91,
96-97.
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ifadeyle dini sosyallesme bireyin genel anlamdaki sosyalles-
mesinin de 6nemli bir aract haline gelir.
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GENC VE CAMI ILISKISI: ZIHNIYET VE
AIDIYET
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Giris

I nsanlik tarihine bakildiginda buttn dinlerde t¢ ana

Iégenin ortak olarak var oldugunu soyleyebiliriz.
Bunlar Tanr inanci, mabed ve cemaattir. ik olarak Yunan
filozofu Plutarkhos’a atfedilen “Tarihte duvarsiz, kanun-
suz veya parasiz toplumlar bulunmus; ancak mabutsuz ve
mabedsiz hicbir insan topluluguna rastlanmamistir.” s6zt
de bu gerceklige deginmektedir. Mabedler sadece fiziki ve
sembolik anlam tasimakla kalmamis, daha da otede sosyal
islevler gormustur. Mabedlere bu acidan ¢ok boyutlu islev-
leri ile bakmak gerekmektedir.

[badethaneler farkh isimler almaktadir. Soz gelimi Bu-
dizm’de Vihara, Yahudilikte Havra, Hiristiyanlikta kilise ve Is-
lam’da cami bu ibadethane isimlerine 6rnektir. Hatta bu genel
isimlerin disinda mabedlerin farkli isimleri de vardir. Mesela
kilisenin yaninda katedral, bazilika, sapel; Yahudilikte sinagog

1 Plutarkhos, Moralia-Ofke Denetimi, Zihin Dinginligi, Haset ve Nefret, cev.
Emre Poyraz (Istanbul: Pinhan Yay., 2022).
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da bu isimlendirmeler arasindadir. Fakat her halukarda yuz-
yillarin icinden bugtine gelen mabedlerin insan ve toplum
hayatinda karsiliklart devam etmektedir. Mabedler toplumda
islevsel bir rolt yerine getirmenin yani sira sembolik anlamlar
da tastmaktadir.

Musltimanlarin mabedlerinin genel ismi ise bilindigi tizere
camidir. Kelime kokeni itibariyla bir araya toplayan anlamini
muhtevi bu kelime cemaat ile ayni etimolojik kokten gel-
mektedir. Bu baglamda Muslimanlarin bir araya toplandiklan
mekan cami ise bu mekanda toplananlar da cemaat ismini
almaktadir. Her din kendi cemaatini olustururken mabed bu
cemaatin duizenli ve sistematik bir icerik kazanmasi acisindan
cok boyutlu isleve sahiptir. Nitekim ¢ok farkli toplumlarda
cami bu islevini gormeye devam etmektedir. Ustelik sadece
Musliman toplumlarda degil Musltimanlarn azinlikta oldugu
tlkelerde de caminin toplumsal iliskilerde onemli hale geldi-
gini gormekteyiz.

Hz. Peygamber (s.a.v.) insanlara “Islam”™ sundugunda, bu
teklif tedrici olarak kabul gormustur. Hz. Peygamber’e ilk
inananlar ilk cemaati olusturmus, Erkam’in evi buna sahiplik
yapmstir. i1k once gizli teblig ile Musliumanlarn sayisi artmus,
Hz. Omer'in Miisliman olmasiyla acik teblig donemine gecil-
mistir. Hz. Peygamber, bu cemaati egitmis ve Islam’in hedef-
ledigi insan profilini yetistirmistir. Fakat ilk mescidin acilmasi
icin Hicret'i beklemek gerekecektir. Nihayetinde Medine’de
Mescid-i Nebevinin insasiyla birlikte Masluman toplumun
insas1 da yeni kosullarda baslamistir. Hz. Peygamber’in “ce-
maa” dedigi topluluk, buradan neset ederek yillar icinde sa-
yist artan Muslimanlardir. “Bizi aldatan bizden degildir.” Gibi

2 Muslim, Tman, 164.
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hadislerde gecen “biz” ashnda bu cemaat ve cemaatin dayan-
dig1 cami vurgusunu tasimaktadir. Ayrica cemaatin camiyle
olan ilintisinin alt1 cizilmektedir.

Temel Problem

Bugtine bakildiginda problemi net bir sekilde ortaya koy-
mak gerekmektedir. Ulkemizde cami sayisina bakildiginda
camilerin yeterli sayida oldugu rahatlikla soylenebilir. Hat-
ta 1980’lerden bugtine sivil toplum dernekleri ve Diyanet is
birligi ile tedrici olarak cami sayisindaki artislar rahatlikla
gozlemlenebilmektedir. Fakat oncesi ile kiyaslandiginda ce-
maatte bir dontisum oldugu soylenebilir. Elbette bunun farkh
sebeplerinden bahsetmek mumkiindur. Ozellikle gencligin
camiye olan ilgisi ve devaminda bazi problemler zaten tar-
tistlmaktadir. Bizim bolimumuzin problemi de genclik ve
cami iliskisi tizerinedir.

Her seyden once ciddi bir toplumsal degisimi ve bunun
formlarni zikretmeliyiz. Tirkiye'nin 1980 sonrasinda disa
daha acitk modernlesme politikalar cercevesinde var olan ko-
lektiviteler® cozunurken bireysellesme artmistir. Cami, Miis-
limanlann kendi evleri disinda konumlanmis ortak ibadet
mekanlarindan ibaret degildir. Pre-modern dénemde top-
lumsallasmanin, kultiirellesmenin referanst olarak toplumda
her turla birlikteligin deneyimlenebilecegi bir mekana isaret
etmistir. Bir baska deyisle, ferdi olanin toplumsala bir sekilde

3 Kolektivite: Bir toplumda insanlann birbirlerine karsi ilgi ve yukimli-
ltklerini muhtevi kurumsal ya da sivil tim sosyal hayat ve iliskileri anlat-
maktadir. Bu makalede, kavramin 6zelde aile, mahalle, akrabalik, cemaat
gibi iliski bicimlerine vurgusu daha fazladir. Modern donem artan dutizey-
de bireysellesmeyi birlikte getirmistir. Bu baglamda kolektivite kavramiu,
bireysellesmenin getirdigi insan iliskilerindeki yalitiklik ve yalmizlikla tezat
icinde ele alinmistir.

141



CAMI VE SOSYAL HAYAT

kendisini acma imkamdir. Tam da burada modern zaman-
larda sosyolojinin ¢nemli tartismalarindan birisine tekabul
eden birey-toplum ya da bireysellesme-kolektivite dikoto-
misine isaret etmek lazimdir. Modernlesme sonrasinda onun
sacayaklarindan birisi olan bireysellesme, bir yandan insa-
n1 otonom bir varlik olarak konumlandinrken diger yandan
var olan eski kolektif sosyal aglan ¢oztindirmus ve insanin
toplumsala yonelik baglarnni ise zayiflatmistir. Bu minvalde
dunyay1 kendisinden yola ¢ikarak anlamlandirmaya calisan
birey bu kolektivitelerin ¢ozuindugt oranda hem bencilles-
mis hem de yalnizlasmistir. Bugtin mevcut iliski bicimleri goz
onune alinirsa, arkadashk, komsuluk, akrabalik gibi gelenek-
sel toplumsal aglarin zayiflamas gibi durumlarin sebeplerini
anlamak mumkundur. Postmodernlige evrilen toplumda ise
oznellik, kendi stibjektivitesini neredeyse mutlak olumlamaya
giderek ytikselmektedir. Iste bu durum bugtniin toplumlarin-
da kanaatimizce “kolektivite”yi olumlayan tartismalar tekrar
gin yuzine ¢ikarmisur. Islam, bir yandan dini ve sosyal ya-
samda insanin 6zne durumu, tecrtibesi, mahremiyetini vur-
gularken kolektivitenin olmasi gerektigine de atif yapmakta-
dir. Cami burada bir kolektivite ruhu gelistirme baglaminda
anlamim korumaktadir.*

Bir yandan kolektivitenin ¢ozuldugu diger yandan post-
modernlikle birlikte hakikatin parcalandigy kesisim noktasin-
da cami bu yondeki eski anlayis ve yogunlugunu kaybetmis
gorunmektedir. Dogrusu postmodern zamanlarda ve hatta son
40-50 seneye gelinceye kadar Turkiye tecrtibesinde cami bu
islevini onemli oranda strdirmekteydi. Cemaate yani camiye
gel(e)meyen insanlann durumlar (hastaliklar, sorunlar vb.)

4 Mustafa Tekin, Kutsalin Izini Siirmek-Cagdas Kavramlarla Yizlesmeler (1s-
tanbul: Ragbet Yaymlari, 2024), 156.
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fark edilebilir ve dertler dinlenirdi. Bu anlamda cami ve cema-
at farkli toplumsal katmanlardaki diger dini firka ve gruplar
icin de basat bir durumda idi.

Bugtin cami soz konusu oldugunda farkli toplumsal ta-
bakalarin cami ile iliskisinin konusulmasi elzemdir. Bu bag-
lamda kadin, erkek, fakir, orta, zengin, egitimli, egitimsiz ve
nihayetinde cocuk, genc, orta yas ve yashlar kabaca bu ta-
bakalarin farkli kategorileridir. En genel anlamda soylemek
gerekirse belki eski aliskanliklarla beraber gorece yast ileride
olanlarn camiye devamlari daha fazla olabilir. Fakat gecmisle
kiyaslandiginda gunluk olarak camiye ve cemaate devamda
bir dustis oldugu gozlemlenmektedir. Daha da otede gencler-
de bu “cami” ve “cemaat’e devamda dususler daha fazla gibi
gorunmektedir. Dolayisiyla 6zelde genc ve cami iliskisinin,
Uzerinde sorgulama yapilmasi gereken bir alan oldugu anla-
silmaktadir.

Geng ve Cami Iliskisi

Pratik olarak 2000’lerden itibaren dogan kisiler bugin
birer genc olarak toplumda yasamaktadirlar. Gecen zamanda
gencler degisen bazi sartlarin bilesiminde bir form kazanmis-
lardir. Bugtin karsimiza ¢ikan degisimlerden birisi internetin
hayata yogun bir sekilde girmesi, gundelik hayatin akisini
belirlemesi ve donustirmesi ile bugiin daha da belirginlesen
yapay zeka, robot teknolojisi ve dijitallesmedir. Bu durum
genclerin bireysellesmesinin artmasina, toplumdaki kolektif
yapilara baghliklar ile aidiyetlerinin zayiflamasina ve aidiyetle-
rin yonlerinin degismesine de sebep olmustur ki bunlar daha
cok gecici iliski bicimleridir. Bu strecte gozlemlenecegi tizere
klasik aidiyetler olan aile, cemaat, komsu ve daha da otede
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din ve gelenege baghlklarda da ciddi cozulmeler meydana
gelmistir.

Yukarida postmodern durumun baskin karakterinden
bahsetmistik. Postmodern durum anlam, hakikat, dogru gibi
mefhumlara mesafeli olarak insan ve toplum hayatini mug-
laklastiric bir etki birakmaktadir. Bu muglaklhik artik “din”in
anlasilma bicimini degistirmektedir. Geleneksel sistemdeki
anlam ve pratiklerini kaybeden “din” anlayisinin bu minvalde
daha bireysel niteliklerle formlasacagin tahmin edebiliriz.
Boylece “Allah”tan insana dogru gelen bir dini anlayis ve for-
mun, ozellikle genclerde insanin kendisini merkeze alarak
Allah’a yonelme seklinde sistemlestirdigi bir anlasilma bicimi-
ne dogru degistigi gozlemlenebilmektedir. Bu ise geleneksel
aidiyet kadar mekan ve insan anlayisini yeniden kuran bir
perspektiftir.

Ozelde dinin bireysellesmesi, Yaraticrdan baslayan bir¢ok
dini kavramin giderek 6zne merkezli algilanmasi ve yeniden
tanimlanmasi egilimini, beraberinde de stbjektiflik ve gore-
liligi getirmektedir. Bunun sonucu klasik donemde var olan
hakikat inancinin parcalanmasi, cogul ve esnek kimliklerin
bireylerde tezahur etmesidir. Buna gore bir bireyin kendisini
referans olarak “Islam”a tek basina dayandirmasi gerekmez.
Postmodernizmi tanimlayan bir kavram tzerinden konusacak
olursak yamali bohca bir kimlik, kisilik ve referans(lar) be-
lirginlesmeye baslar ve insanlar bu kimliklerin ve buna bagh
olarak aidiyetlerin ana 6gretilerinde icerilen gerilimleri sorun
etmezler.

Geleneksel donemde Yaraticinin merkezde oldugu bir
inancin merkeziligi dogrultusunda tek hakikate referansli bir
dunyanin kurulmasi soz konusudur. Bu sistemde gundelik
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hayat ise aileden, farkl toplumsal tabakalara kadar toplum-
salliklarin ve iliskilerin bu minvalde sekillendigi bir dunyaya
tekabtl etmektedir. Cami de ¢zelde bu inanc ve sosyalliklerin
merkezini teskil etmektedir. Modernlesme, bireysellesme ve
sekulerlesme anlayisi cercevesinde bu dinyanin ¢coztulmesine
neden olarak insani Tanr’'min yerine ikame etti. Ibadethane-
lerin merkez olmaktan ¢ikmast da boylece hizlanmis oldu.
Postmodernlik ise tamamen stbjektif bir dtinya kurulumunu
onaylarken hatta bunu bir 6zgurluk ve cesitlilik olarak go-
rurken son kertede spiritializmden yeni bireysel inanclara
kadar bir cesitlenme gozlemlenmektedir ki caminin merkezi-
ligi ozellikle bu sartlarda yetisen gencler icin giderek zayifla-
maktadir.

Yasanan stire¢ fark edilebilecegi tizere genclerde Islamin
merkezi bir 6ge oldugu buttunctl kimlik algisini zayiflatirken
buna bagh olarak coztinen kolektivitelerle birlikte aidiyetler
de bir probleme dontusmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
cami merkezli olarak insa etmeye calistigl toplum acisindan
cami, zaman, mekan, gundelik hayat acisindan insani kusat-
maktaydi. Cami burada kimligi butuncul olarak kuran bir
oge idi. Bugun ise genclerin zihni ve fiziki dunyalan cami
merkezli olarak sekillenmemektedir. Cami merkezliligin, bir
ucu “Allahin nzasi’na dayanmasi, diger ucu gundelik hayatta
zaman ve mekan algisinin “cami’nin referans oldugu degerler
dunyasina yaslanmast anlamini ickin olmast gerekirken gen-
cin dunyasinda bu yaslanma noktalar farkhlasabilmektedir.

Mesela bir mumin icin sabah namazina kalkmak, son-
rasinda diger namazlan takip etmek ile guindelik zamanini
bu kodlara gore belirlemek, yatis ve kalkis duzenini yeni-
den olusturmak ancak “cami’nin zihni ve fiziki olarak arka
planda belirleyici olmasiyla mumkundtr. Namaz vakitlerinde
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genclerin camide bir araya gelmeleri ve bu birliktelikten olu-
san kolektiviteler belki kaybedilenleri telafi acisindan onemli
gorulmelidir. Halbuki bugtin zamanin nicellesmesiyle birlikte
vakitler dini anlamlarndan azade kilindiginda vakit bilinci
bozulmus genclerin sayisinda artis olmaktadir.

Ayni durum mekan algisi icin de gecerlidir. Daha ¢ncesin-
de sehrin ve mahallenin merkezinde bulunan cami, ashinda
tam sosyal iliskilerin de buytk oranda merkezinde bulun-
makta idi. Insanlann adres tariflerinden bir mahallenin si-
Itietine kadar camiler insanlann mekan algisinda énemli rol
oynamaktaydi. Aslinda kucuklukten itibaren cami ile kesisim
noktasi fazla olan bir nesil vardi. Giderek zaman gibi mekan-
lar da “dini” anlamlanndan soyutlandi. Ozellikle bu konuda
gen¢ nesilde meydana gelen degisimler gen¢ ve bir mekan
olarak cami iliskisini oldukea zayiflatmis gorunmektedir. Zira
artik cami aileden baslayarak farkl kolektivitelerin bir sekilde
degdigi bir mekan olmaktan ¢ikmistir.

Genglerin yetisme bicimleri artik daha sekularize edilmis
bir dunya ve hayati1 karsimiza ¢ikarmaktadir. Bu minvalde
ozelde genclerin gundelik hayatim1 kodlayan ve belirleyen
kuresellesmis bir dunya ve onun araclar 6n plana ¢ikmakta-
dir. Internet, sosyal medya, dijital dinya zaten buyuk oranda
genclerin zaman ayirdiklan araclar haline gelmislerdir. Oyle ki
bu mecralarda gelistirilen iliski bicimleri, hayat tarzlar genc
uzerinde daha belirleyicidir. Buna, icinde yasadigimiz done-
min mekanin eski anlamimi donustiren boyutu da eklendi-
ginde caminin gundelik hayatin belirginlesmesinde etkisinin
nicin azaldigin tahmin edebiliriz. Internet ve sosyal medyaya
dahil olmak tzere gencin fiziki olarak hangi mekanda oldu-
gu onemli degildir. Hatta buiytk oranda evde vakit geciren
gengler icin eski sosyal mekanlar da anlamini kaybetmektedir.
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Ozellikle bugtin “ev genci” denilen gencligin sayisinin ¢ogal-
digini, boylece yalnizlik ve bireysellesmenin daha da derin-
lestigini gormekteyiz.

Burada genc¢ ve cami iliskisi tizerinden bir probleme
daha deginmeliyiz. Daha 6nce aile, komsuluk, mahalle gibi
kolektivitelerin belirleyici oldugu zamanda iletisim araclarn
ve dunyaya acilimin biraz dar oldugu bilinmektedir. O do-
nemlerde sosyal cevre, gencin yasadig fiziki cevresi ve kendi
cabalariyla acilabildigi yerlerdi. Boyle sinirli bir sosyal alan
icinde mahalledeki caminin din gorevlisinin gencleri bir ufuk
olarak kapsayabilme imkanlan daha coktu. Gencleri camiye
cekebilir, Kur'an ogretir ve sorularini cevaplayabilirdi. Fakat
bugun kiresel bir dunyada ve giderek artan iletisim aracla-
rinin icinde yasamaktayiz. Su anda bir genc icin sosyal cevre
iletisim araclarnin kapsayabildigi en genis alandir ki bu tim
dunyadir. Gengler iletisim araclarn tizerinden dunya ve dola-
yistyla bircok farkl konuyla kars: karsiya kalmaktadirlar. Bu
baglamda genel olarak klasik otoriteler artik etkisini kaybet-
mis gorinmektedir. Bu durumda cami din gorevlisinin yeni
dunyaya entegre olarak genci karsilayabilme, onun sorunla-
rina cevap uretebilme potansiyelini artirmast gerekmektedir.

Buna bagli onemli bir mesele de klasik dini otoritelerin
zayiflamasidir. Ashinda modernlesme ile beslenen strec, se-
hirlesme, bireysellesme, sekulerlesme ve nihayetinde kire-
sellesme ve postmodernizmle birlikte “din”in merkeziligini
kaybetmesiyle paralel olarak klasik dini otoritelerin zayiflama-
sidir. Bilindigi tizere daha 6nce cami merkezli olarak bilhassa
gencin hayatini kusatan dini otoriteler ayn1 zamanda bir hayat
danismani islevine sahiptiler. Gundelik hayatin farkh alan-
larinda bu otoritelerin sekuler kisi ve kurumlara dagildigin
gozlemlemekteyiz. Aslinda direkt dini gorinmese de mahalle
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buyugt, kanaat onderi, aile buyugt gibi kolektiviteler icin-
deki otoriteler de dagilmis gorunmektedirler. Bunlarin temel
niteligi de dinin ve caminin merkezde oldugu bir dunya go-
rasunu tastyor olmalartydi.

Bir Imkan Olarak Cami ve Genglik

Kuresellesme ve postmodernlikle birlikte zaman ve mekan
klasik anlamlarini kaybetmistir. Zaman nicellesip hizlanirken
mekan da fizikilikten sanalliga dogru bir degisim yasamis-
tir. Bu durumun insan hayatina getirdigi degisimlerden en
onemlisi yersiz yurtsuzlasmadir. Bir yandan sektlarize edilen
hayatin ve ozelde zamanin “kutsal” ruhu zayiflarken diger
yandan insanin bir mekanla baglantisindaki zorunluluk bo-
yut degistirmistir. Baslhkta yer alan cami ve genclik belirtilen
bu krizin birbirleriyle baglantili iki ogesi olarak karsimizda
durmaktadir. Genclik, icinde yetistigi dijital kulttr ile yersiz
a dair kayip-

PSS 1)

yurtsuzlugunu derinlestirirken, cami de “mekan
lardan payina duiseni yasamakta, “metaverse” ile mekandaki
bu kayb1 gundelik hayat icerisinde baskalastirmaktadir.

Bu durumda toplum ve dunyay1 nasil bir gelecek bekle-
mektedir? Burada birinci imkan olarak ytzleri tekrar insana
dondurmek gerekiyor. Insanin kutsala ihtiyaci konusunda
modern donemdeki tartismalarda gelinen nokta, kutsallik ve
dinin insan hayatindaki yerini korudugudur. Her ne kadar
farkl etkenler sebebiyle kurumsal dinlere yonelik bazi me-
safeler olusmussa da insanin mtiteal bir boyutu olmasindan
miilhem dine ihtiyac ve muracaat azalmamistir. Bugtun spiri-
ttalizmden yeni dini hareketlere kadar var olan dinsel yapi-
lar bunu gostermektedir. Bu sebeple Islam da insanhgim bu
ihtiyacini karsilama noktasinda onemlidir. Buna bagh olarak
camiler de Allah ile kurulan saglikli iliskinin gundelik hayata
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dogru yayildigr merkezi bir mekan olarak anlamini koru-
maktadir. Dolayisiyla insanin “askin”lik boyutu devam ettigi
stirece cami de ozellikle genclerin arayislarinda bir karsilik
bulacakur seklinde diistinebiliriz.

Diger yandan genclerle ilgili olarak da son donemde bazi
kategorilendirmeler ve elestiriler yapilmaktadir. Oncelikle
genclerin dijital kaltur icinde yetistikleri gercegi surekli ha-
tirda tutulmalidir. Bir de buna postmodernligin yamal bohca
kimliklerini ekledigimizde “din”le bu kulttur tzerinden ilis-
ki kuran bir nesli karsimizda bulmaktayiz. Sahsi kanaatimiz
odur ki tim bu gelismeler genclerde arayislar ve sorgula-
malan da birlikte getirmektedir. Iste bu noktada genclerin
arayls ve sorgulayislarina caminin eslik edecegi bir iklimin
olusturulmas: gerekmektedir. Ashnda cami temsil ettigi deger
ve itiraz ettigi anlayislar cercevesinde gencler icin bir sabite
anlamina gelecektir.

Genglik insan hayatinin erken donemleri olup elestirileri
ve eyledikleri ile 6n plana ¢ikmaktadir. Kimi zaman bu durum
genclerin aceleciligi ve sinirh bilgi durumlan acisindan elesti-
rilse de neticede gencler sorgulama yetileri ile farkli durumlarn
olusturma konusunda daha 6nde gortinmektedirler. Bu bag-
lamda bazen dile getirilen genclerin din ve camiden kopukluk
yasadiklan seklindeki ifadeleri genclerin mevcut durumunu.
Cami, cemaat ve bunlar arasindaki iliski bicimlerine yonelik
bir sorgulama olarak almak daha dogrudur. Dolayisiyla genc-
lerle daha uygun bir dil kullanarak camiyle iliskilerin ve ye-
niden cemaat olusturma ile camiye devamin mumkin yollan
aranmalidir. Dogrusu bunun icin genclerin goruslerine ciddi
olarak muracaat etmek gerekmektedir. Genclerle gelistirilecek
bir diyalog onlarnn toplum ve kultiire olan aidiyetlerini de
kuvvetlendirebilecektir.
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Tam da bu noktada din dilinin 6énemine vurgu yapmak
gerekmektedir. Bilindigi tuzere bir seyin ifade tarzi da en az
o0 soziin icerigi kadar onemlidir. Genclere yonelik dilde ifa-
de tarzlan acisindan farklilik bulunmaktadir ve bu dillerden
bir kismi da acikca negatiftir. Bu negatif din dili genclerle
ondan onceki neslin arasindaki mesafeyi artirmakta ve hatta
kimi zaman cami ve dinden kopusu getirebilecek durumlar
yaratmaktadir. Genclerin o6zellikle ginumuz dunyasindaki
cok farkli dustunsel cereyan ve moda akimlara acikligi dusu-
nuldugunde din dilinin oldukca genis ve pozitif olmasmin
gerekliligi ortaya ¢cikmaktadir. Ozellikle genclere yonelik fark-
I1 toplumsal katmanlardan gelistirilen dini dil gen¢ ile cami
arasina mesafe koymaktadir. Din dili zaten farkh toplumsal
kategoriler acisindan pozitifligini gostermelidir. Fakat gencler
soz konusu oldugunda bu dilin dozu ¢ok iyi ayarlanmalidir.
Ozellikle guntimtizde sosyal medya araclarimin yogunlugu ve
hiz1 negatiflik tretmek anlaminda daha baskindir. Dolayisiyla
sosyal medya basta olmak tzere iletisim araclar tizerinden
gelistirilecek dint dili genclere ulasmak ve camiye yonelimi
artirmak acisindan iyi bir imkan olusturmaktadir.

Sonug

Modern zamanlardan itibaren Bat1 dist toplumlar Bati kul-
turtine maruz kalmislardir. Zaten uzun stredir devam eden
bu etki, bilhassa genclerimizin bir ikilem yasamasini birlikte
getirmistir. 300 yildir devam eden bu kultir bugun iletisim
araclarnin yayginligr tizerinden kuresellesme ile etkilerini
artirmis gorunmektedir. Fakat yine de gencleri kusatan aile,
toplum, insan unsuru gibi cevre, kultur ve degerlere refe-
ransta bulunmaktadir. Iste toplumsal genetikte alttan alta is-
leyen bu kultir genclerin cami ile iliskisinde olumlu roller
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oynayacaktir. Nihayetinde dunyada degisimler kendisini
gosterdikce genclerin kendi kulturlerine donme baglaminda
sorgulama yapmalari soz konusu olacaktir. Aile basta olmak
uzere farkli kolektivitelerin “cami” merkezli bir hayata yon-
lendirme yapmalar da soz konusu olacaktir.

Caminin ozellikle gencler nezdinde merkeziligini koru-
mak acisindan sosyal hizmet ve politikalarn gerceklestirilmesi
saglanabilir. Bu baglamda cami etrafinda ktittiphaneden din-
lenme ve spor merkezlerine kadar bir dizi etkinlik ve mekan(-
lar) kurumsallastirilabilir. Hatta gecmiste ornekleri gortlecegi
tzere camiler ve kulliyeleri seklinde yeni projeler gelistirile-
bilir. Genclerin okul disi etkinlik alanlarnin belirlenmesi ve
spora tesviklerle birlikte cami de bir mekan olarak genclerin
gorus alanlannda streklilik kazanacaktir. Yurt disinda yapilan
camilere bakildiginda, bu tur islevlere sahip olarak insa edil-
digi ve kucuklikten itibaren ¢cocuga ve gence camiyle birlikte
bir aidiyet sagladigy gorulecektir. Bu ayn1 zamanda gencin
giderek camiyi hayatinin merkezine daha fazla almasini sag-
layacaktir. Fakat tim bunlar onceleyen temel mesele gencin
din ve degerlerine bagl yetismesi ve zihniyet problemlerini
asabilmesidir. Bu baglamda cagin meydan okumalar: karsi-
sinda “cami” tim icerimleriyle birlikte zihniyet problemlerini
asmada imkan saglayacak gucuyle karsimizda durmaktadir.
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Giris

odern insanin en buyuk krizi nedir? Bu soruya
Mcevaben belki hizlanma, parcalanma, yabancilas-
ma, deger kayb1, yozlasma veya sosyal ciirtime gibi bir di-
zine problem alanina isaret etmek mumkundir. Bunlarin
her biri kendi 6zgul agirligr icinde insana yeterince maliyet
yuklemis ve halihazirda yuklemeye de devam etmektedir.
Fakat bu sorunlarin timunde ortak bir nokta vardir ki bu
da aslinda insanin icindeyken kendisini gtivende hissettigi
yerin sarsilmasi, durdugu zeminin yerinden oynamasidir.
Ornegin hizlanma, insanin herhangi bir seyi hissetmek icin
bir elif miktarn da olsa durmak zorunda oldugu mekanda
kalma imkanini yok etmektedir. Keza yabancilasma, kisinin
kendi benligini artik taniyamayacak kadar kendinden kop-
masina ve kimligin yitirilmesine neden olmaktadir. Deger
kaybi, ctirime ve yozlasma ise insani ve toplumu ayakta
tutan temel kaidelerin asinmasini, artik orada bulunma-
masini ifade etmektedir. Dolayisiyla esas sorun zamanin,
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benligin ve etik degerlerin olmasi gereken yerde duramiyor
olmasidir. Baska bir deyisle modern dunyanin kars: karsiya
oldugu sayisiz problemin timunt bilesenlerine ayirdigi-
mizda ortaya ¢ikan musterek kriz; insanin asli huviyetini,
yerini, yurdunu ve pek tabii olarak yonunt kaybetmesidir.

Gunumuzde kadin veya erkek, yasl veya geng, sektler
veya muhafazakar, geleneksel veya modern ayirt etmeksi-
zin toplumun her katmanini farkl derecelerde etkileyen bir
“yersizlesme™" durumu s6z konusudur. Insan bugiin bir yere
sigabilmek icin ya da kaybettigi benligini gercekten bulabil-
mek adina tarihte hic olmadig kadar hareket etmekte; sehir-
ler, ulkeler ve kitalar arasinda “olmak” ve “huzur bulmak”
icin bitimsizce seyrusefer etmektedir. Ne var ki insanin bu
muazzam hareket kabiliyeti, pesine dustugu felaha onu bir
tarla butunuyle erdirememekte ve modern insanin icinde
buytyen o bosluk hissiyatini yeterince dolduramamaktadir.
Opysa hareketteki bereket sabit oldugu halde, olanca caba-
ya ragmen insani mutmain eden bir aidiyet duygusu nicin
bir turlt gelisememektedir? insan neden smirsiz seceneklere
ragmen hayata bir turli yerlesememekte ve bir tarafi daima
eksik kalmaktadir?

1 Sosyolojik anlamda yersizlesme kavrami; insanin gidecek yerinin kalma-
masindan cok, gittigi yerlerde kendisini ait hissedebilecegi bir diinya bula-
mamasint ifade etmektedir. Dolayisiyla gidilecek gercek ve sanal mekanla-
rn cogalmasina ragmen aidiyet, hafiza ve anlam baglarinin zayiflamasiyla
ortaya cikan bu hal, insani fiziksel olmasa da varolussal olarak yersiz ve
yurtsuz birakmaktadir. Yer ve mekan iligkisine iliskin ufuk acici eserler
icin bk. Nuraan Davids, Yersiz Yurtsuz: Postkolonyal Vatandaslik Uzerine Bir
Otoetnografi, cev. Recep Yigit (Istanbul: Mahya Yaynlari, 2025); Gaston
Bachelard, Mekdnin Poetikast, cev. Alp Tamertekin (Istanbul: ithaki Yayn-
lar1, 2014); Gulsen Ozaydin - Merve Aki (ed.), Mekan ve Yer (istanbul: Yeni
Insan Yayinevi, 2021).
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Insanin hayata yerlesememesinin kuvvetle muhtemel iki
sebebi vardir: Birincisi mekanin yeterince doyurucu olama-
mast; ikincisi ise insanin gercekten ihtiya¢c duydugu seyin ne
oldugunu tespit edememesidir. Bugtin dunyada milyonlarca
farkli islevlere sahip mekan ve elbette kisi adedince ihtiyac
listesi vardir. Fakat tim bunlara yakindan bakildiginda, as-
linda insanin mekandan bekledigi temel seyin kendisini sarip
sarmalayan koruyucu bir siginak oldugu gorulecektir. Insant
bu korunakl mekanlarin kapilarina gotiren sey de esasinda
anlasilma ve kabul gorme ihtiyacidir. Insanhgin baslangicin-
dan bugtne, insan icin ruhen ve bedenen iyi olusu mumkun
kilan ilk mekan evdir ve o ilk ev de bir mabeddir. Insanhgmn
kokeninde “mabed™, ona yuva olan seydir ve o yuva da sa-
pasaglam bir istikamet mekanidir. Dolayisiyla Beytullah; ye-
rini, yurdunu ve yonuni yitiren Adem ve esi icin hem hayata
yerlesme ve kabul géorme mekanidir hem de sasirmaya mey-
lettikleri her an onlara istikametini bulduran bir kiblegahtir.

Tarih boyunca dunyanin her kosesinde insanin kendisiyle
ve yaraticisiyla olan rabitasini guclu tutan mabedler vardi. Bu
mabedler ayn1 zamanda medeniyetlerin bir motif gibi etrafin-
da oruldugu merkezi mekanlardi. Ayrica bu mabedlerin her
biri, ait oldugu toplumu bir arada tutan adeta bir harc vazifesi
goruyordu. Ozellikle son iki ytiz yila gelene dek bu durum
buyuk olctude boyleydi. Fakat son iki yuz yillik tarihsel arka
planin etkisini de goz éntunde bulundurarak soracak olursak

2 Antropolojik acidan mabed, ilk insandan bugtne yaratic1 ile kurulan
saglam baglarn merkezi mekan: olmus cok daha kapsayici bir ifadedir. Bu
nedenle calisma boyunca bir mihraba sahip olup genis insan toplulukla-
rint1 bir araya toplayan buyutk ibadet mekani anlamindaki “cami” kavrami
yerine; ibadet edilen alanin hem tarihsel surekliligine dikkat cekmek icin
hem de gtintumuzde kuciik kasaba, otel, havaalani ve okul mescidlerini
de kapsayan daha genis bir ibadet mekanini ifade etmesi sebebiyle mabed
kavramu tercih edilmistir.
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eger, tim bu mabedler bugtuniin insani icin ne ifade ediyor?
Bugtin “yerytiziinun halifesi” seklinde ifade edilen o eski ye-
rini kaybedip modern donemin sundugu yeni yerini de ya-
dirgayan insan icin mabedler hala saglam bir yer tretebiliyor
mu? Sayet uretebiliyorsa bir mabed; modern, yersiz yurtsuz
insana kendisinde nasil yer veriyor ve daha da ¢énemlisi bu yer
duygusunun gundelik hafizasini bugtin kim tasiyor?

Bu sorular, modern insanin varolusunu anlamlandiracak
ve yurtyusinu surdirecek baslangic noktasini belirlemek icin
hayati derecede 6nemlidir. Bu baglamda oncelikle insanin
bugunku yersizlesme tecrubesi karsisinda mabedleri sadece
ibadet etmek icin ugranilan mekanlar olarak konumlandir-
mak pek de uygun olmayacaktir. Bunun yerine mabedleri
modern insanin kaybettigi yontnu yeniden tayin edebilen
“pusula mekan”lar olarak gormek, “yersizlik hissiyati”yla basa
¢itkmak acisindan daha dogru olacaktr. Ctinku yersizlik hissi-
yatini besleyen asil sey yonsuzluk ve karmasadir. Mabedlerin
bu yon karmasast karsisindaki degeri; mimarisi, tarihi dokusu
ya da tasidigl sembolik anlamlarn ¢ok daha otesinde ortak
bir hikayeyi kurabilmesinden ileri gelmektedir. Bir mabedi
oteki mekanlardan ayn olarak bir pusula mekana donustiren
sey; dunyanin farkhi cografyalarinda birbirini hi¢ tanimayan
insanlara ortak bir hayat ritmi, musterek bir davranis dili ve
herkese tanidik gelen bir aidiyet duygusu sunabilmesidir. Bu
yoniyle mabed, modern dunyanin standardize mekanlarnn-
dan aynlarak insan1 anonimlestirmeden yeniden birlestiren
bir islev tuistlenmektedir.

[kincisi, pusula mekan olarak mabedler, ortak bir mede-
niyet anlatisinin ve musterek bir hafizanin yeniden tretildigi
mekanlardir. Mademki 6yledir, o halde mabedin hikayesi-
ni kimin kurduguna ve hafizasim1 kimin tasidigina iliskin o

136



YERSIZLESEN DUNYADA
KADININ “PUSULA MEKAN”I: MABED

muhim soruyu desmek burada artik bir zarurettir. Mabedler,
gecmisten bugtine mumin erkekler tarafindan tasarlanmus,
insa edilmis ve dini-toplumsal isleyisin merkezi mekanlar
haline getirilmistir. Mumin kadinlar ise bazen bu sosyokul-
tarel dini meydanin gerisinde birakilarak bazen de gerisinde
kalmay: tercih ederek medeniyetin kalic1 duzlemde tasiyicili-
g1, gorunur olmayan aktorler olarak ustlenmistir. Tarihte ve
guntmuzde istisnalar olmakla birlikte, durum buyuk o6lctude
boyledir. Hal boyle iken rollerin yeniden dagitildigy bir zaman
ve zeminde, meydanda olmak mumin erkeklerin bir vazifesi
ve de ayncaligl olmaktan ¢ikmistir. Bu yeni sosyolojik zemini
erkekligin bir otorite kayb1 olarak gormek yerine, medeniye-
tin hikayesini 6teden beri esiyle ortaklasa yazan kadinin sahip
oldugu tastyict rollerine yapilmis yiiksek sesli bir vurgu olarak
okumak daha isabetli olacaktir. Zira 6teden beri meydanda-
ki esinin yaninda duran Musltman kadin, tim yerlerin ve
yurtlarin biteviye yerinden oynadigi yeni diinyada onurlu bir
konuma ihtiya¢c duymakta ve bu ihtiyac1 da s6ztinu ytikselte-
rek hatirlatmaktadir.

Ne var ki soztunt ytikseltenlerle beraber seslerin de ofkeli
bir bicimde ytkseltildigi karmasik bir dinyada Musliman
kadinin hakh talepleri bazen goz ard edilebilmektedir. Bura-
da Misliman kadimnin acikca tammmlanmis adil konum ve rol
dagilimi beklentisi, dinin temel ol¢ttt olan fitrat eksenli bir
savunma ile gecistirilmektedir. Oysa kendisini iyiden iyiye
hissettiren bu talebin carptigi esas bariyer yerlesik toplum-
sal aliskanliklardir. O halde yerlesik aliskanliklarin ne olctde
tarihsel ve toplumsal oldugu, ne olctde ise fitri oldugunun
selim bir akilla tespit edilmesi, taraflarin yersizlesen dtinyada
yeniden yer edinmesi icin hayati derecede onemlidir.
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Bugun Musluman kadinin genelde konumuna ve mev-
cut rol dagilimina, 6zelde ise mabedle olan iliskisine dair
yapilan tartismalarin bircogu temsil edilme, goranur olma
veya pratik mekansal duzenlemeler tizerinedir.” Kuskusuz
bu tartismalar cok degerlidir. Ancak burada kadinin mabedle
kurdugu iliskinin gercek mahiyetinin ne oldugu, mabedin
gundelik hafizasina hangi yollarla katildig1 ve bu hafizanin
kusaklar arasinda nasil sureklilik kazandig1 sorular yeterince
tartistimamaktadir. Oysa mabedler fiziksel olarak yer tutulan
mekanlar olmanin yani sira ayni zamanda ortak bir hafizanin
retildigi mekanlardir ve bu hafizanin en énemli tastyicilarin-
dan biri de elbette kadinlardir. Bu nedenle kadin ve mabed
iliskisini hak ve temsil tartismalarinin otesine tasiyarak hafi-
za, aidiyet ve gtindelik hayat ekseninde yeniden dustunmek
gerekir. Cunku kadinin evdeki, mabeddeki ve meydandaki
konumunu tepkisel bir yerden okumak, onun gayet tabii olan
yer ve yon bulma ihtiyacini anlayacak ve de giderecek maku-
liyetten uzakur. Dolayisiyla “magdur” ya da “ideal” sifatlar
olmaksizin, kadini sadece kadin olarak anlamak bir zarurettir.
Ayrica mabeddeki kadinin medeniyetin strekliligini mtmkun
kilan gundelik pratiklerin ana tastyicilarindan biri oldugunu
acikea ifade etmek gerekmektedir. Bu nedenle sozu kadin,
mekan ve mabed iliskisine dair yerlesik kutuplasmalardan
uzaklastirmak, kadinin hem mabedde hem de meydandaki

3 1lgili tarusmalar icin bk. irfan Aycan vd., Cami Kadin ve Aile (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhg Yaymlan, 2013); Saliha Okur Gumrike¢uoglu,
Camiler Hepimizin Projesi (Istanbul: KADEM, 2024); Nur Hayriye Kipcak,
Ideolojiler Mekam Olarak Camilerde Toplumsal Cinsiyet Ortntiileri (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Yiksek Lisans, 2016); Siddik Agcoban, Tiirkiye'de
Kadin ve Cocuklara Hizmet Veren Bir Kurum Olarak Cami (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Yiiksek Lisans, 2013); Kudret Kocyigit, Rivayetler Baglaminda
Kadimin Camideki Konumu (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Yuksek
Lisans, 2019).
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hikayesini daha insani bir yerden yeniden okumay: da mtm-
kuan kilacakur.

Modern Dinyada Yersizlesme ve Kadin

Modern dunya insanlan agikca yersizlesmektedir. Evet,
ama bunu neden ve nasil gerceklestirmektedir? Aslinda mo-
dern dunyada sayilamayacak kadar cesitli mekan bulunmakta
ve her gecen giin bu mekanlarn sayist da hizla artmaktadir.
Modern dunya hareket alanini iyice genislettiginden olsa ge-
rek insanlar bu sayisiz mekan arasinda bitimsiz bir bicimde
salinip durmaktadir. Fakat bu mekansal hareketlilik paradok-
sal bicimde insanin bir yere ait olma duygusunu ayni olctude
besleyememektedir. Ctinki bir “mekan”da (space) bulunmak
ile onu bir “yer” (place) haline getirmek ayn1 sey degildir.
Unlu cografyac Yi-Fu Tuan’in da isaret ettigi gibi uzam/mekan
(space) baslangicta sadece fiziksel cevreden ibaret bir alandir.
Fakat insan onu taniyip deneyimledikce ve ona deger yukle-
dikee, ancak o zaman, mekan bir yere déontusmeye baslayabi-
lir.* Bu anlamda mekan, hareket etmeyi mumkun kilmasindan
oturt insana ozgurluk imkani sunarken yer ise ona asinalik,
aidiyet ve giiven duygusu temin etmektedir. Dolayisiyla insan,
ozgurligunu arzuladiginda mekanlara yonelmekte; baglan-
maya ihtiyac duydugunda ise guiven ve aidiyet duygusu veren
saglam “yer”lere siginmaktadir. Yersizlesme ise insanin bugun
her zamankinden cok daha fazla mekana ulasabilmesine karst,
dogast geregi o mekanlara tutunamamasindan ve yer tecru-
besi edinememesinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle yer-
sizlesmeyi cografi bir hareketlilik olarak tanimlamak isabetli
olmayacaktir. Cunku yersizlesme, mekanlarnn islevsel alanlara

4 Yi-Fu Tuan, Space and Place: The Perspective of Experience (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 2001).
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dontstp belli bir sureligine insan1 barindirmakla temelleri
atilan bir seydir. Ayrica yersizlesme; insanin Marc Augénin
yok-yerler (non-places)’ olarak adlandirdigi bu gecici men-
zillerle olan iliskisine herhangi bir anlam yuklemeye ihtiyac
duymamasiyla da katilasmaktadir. Iste bu aliskanhklar zaman-
la insanin hicbir mekana gercek anlamda yerlesmemesine ne-
den olmaktadir. Zira insan, bugtin o kadar ¢cok mekana ugrar
vaziyettedir ki o mekanlar1 yurt edinmeyi saglayacak vaktini
ve takatini buytk olcude yitirmis durumdadir.

Bugtn insan, vaktinin ¢ogunu havaalanlarinda, alisveris
merkezlerinde, ofislerde ya da sosyal aglarda gecirmekte; fakat
bunlarin hicbiri kendi dogallig icinde gercek bir “ev” hissi
uretememektedir. Bu evsizlik ve yersizlik hissiyati, kadin-er-
kek demeden herkesi etkisi altina almasina ragmen her iki
aktor acisindan farkh deneyimlenmektedir. Soyle ki erkekler,
oteden beri kamusal alanin basat aktorit olarak konumlan-
dirldigindan, buginun degisen toplumsal kosullan en ¢ok
onlann ahisik olduklan sabit konumlar sarsmistir. Bu nedenle
erkekler, yersizlesme hissiyatini cogunlukla kamusal alanda-
ki yer ve statu kayb1 tizerinden daha yogun bicimde dene-
yimlemektedir. Ancak kadin acisindan bu durum ttimuyle
farkli tecrtube edilmektedir. Evden meydana ve oteki dinamik
mekanlara daha fazla ¢itkmaya baslayan kadin icin yasanan
yeni sey onceki hale kiyasla meydanda daha fazla gorunur
olmak ve yer tutmak seklinde algilanabilmektedir. Fakat gec-
misten bugtine gundelik hayatin hafizasini tasiyan kadin, bu
hafizanin ¢ozulmeye basladigy bir dunyada aidiyetini nerede
yeniden kuracaktir?

5  Marc Augé, Yok-Yerler: Ustmodernligin Antropolojisine Giris, cev. Turhan
llgaz (Istanbul: Daimon Yayinlari, 2016).
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Ashinda bu soru, meseleyi kadinlarin toplumsal rolleri
ekseninde tartismanin otesine tasimaktadir. Cunki kadin
tarih boyunca mekanlarnn o6znesi olmaktan cok gozlemci-
si olmus ve bu yonu de mekanin gundelik hafizasim kayit
altina almasini saglamistir. Bir evi “yuva”ya donustiren, bir
mahalleyi tanidik kilan, hatta bayrami, taziyeyi, komsulugu
ve cocuklugun ilk hatiralarni gindelik hayatin icine isleyen
bir sureklilik zinciri; daima kadinin bu gortnmeyen emegi
sayesinde mumkun olmustur. Bu nedenle modern dunya-
nin yersizlestirici etkisi, kadinlarin eskiye kiyasla mekanlarda
daha fazla goruntr olmasina ragmen hafizasini isleyebilecegi,
aidiyet uretip gelecege aktarabilecegi zeminlerin daralmasi
anlamina gelmektedir.

Ozetle bugiin deneyimlenen sey kadin ve erkek icin ortak
bir yersizlesme hissiyati oldugu halde, her iki aktorun once-
ki yasanmishgl bu ortak yer kaybimni farkli degerlendirmeye
sebep olmaktadir. Kadin soz konusu oldugunda ise modern
hayatin parcalayici, yer ve yon kaybettirici yapisina karst ko-
ruyucu bir doku insa etmek; aidiyeti saglayan ve hafizay1 ak-
taran mekanlarn varligina daha cok isaret etmek anlamina
gelmektedir.

Yersizlesen Dinyanin “Pusula Mekan" Olarak
Mabed ve Mabeddeki Kadin

Yersizlesen dunyanin temel sorunu olarak hareketin artti-
g1 gostermek yamlticidir. Cankt bugun bir yer kaybi varsa
sayet, bunun asil sebebi hayatin hizin1 yonetemiyor ve bu
hareketten ayn1 o6lctude bir bereket tremiyor olmakutr. Daha
acik ifade edilecek olursa ¢cagimizin asil sorunu, insanin hare-
ket halindeyken yeniden yontunu bulmasini saglayan “pusula
mekan”larini kaybetmektir. Pusula nasil ki insanin yontnu
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tayin etmesine yardimci oluyorsa bazi mekanlar da bireyin
kendisini ait hissettigi anlam dunyasina yeniden baglanmasini
mumkun kilmaktadir.

Son birkag yuzyildir aksi iddia edildigi ve hatta son bul-
masl1 arzulandig halde, “insanin anlam arayis1” hicbir zaman
yok olmadi. Cunk insan; spor ve diyet gibi yollarla bedenini
iyilestirmeyi basarsa da bugtin 6ltime care bulamadi ve bula-
mayacak da. Iste bu; insanin hayata dair anlam arayisinda ona
pusula olacak yegane hakikattir ve bu hakikatin somutlasti-
g1 baslica fiziksel mekanlar da mabedlerdir. Bugtin dunyevi
ile ilahi olan1 keskin bir bicimde ayiran bir dinyada mabe-
de bicilen rol sadece ibadetin fiziksel boyutuna ev sahipligi
yapmak ve hayatin geri kalanindan kopmak olmustur. Fakat
insan bugun bu kadar savrulmusken onun hayata onurlu
bir bicimde yeniden tutunmasi, ancak mabedin dogru yerde
konumlandinlmasina baglidir. Sézunu ettigimiz sey mabe-
de fiziksel alan agmaktan, mimarisini guclendirmekten veya
sayisini artirmaya c¢alismaktan cok daha fazlasidir. Bunlarin
hepsi kiymetli olmakla beraber, bir mabedin gercek anlamz;
insan1 kendisine baglayabilme ve yersizlesen dunyada yonunt
arayan herkese yeniden istikamet kazandirabilme kudretinde
saklidir.

Bir mabed, sadece kibleyi gosterdigi icin pusula mekan
haline gelebilir mi peki? Sayet kiblenin sembolik anlamini
icsellestiren cemaatini, ortak bir hayat ritmine yeniden dahil
edebiliyorsa o vakit mabed; hem fert hem de toplum i¢in
pusula mekan haline elbette gelebilir. Ctinku dunyanin farkl
sehirlerinde bulunan camiler mimari acidan ayni estetik dili
tastmasa da timuinde hissedilen “asinalik” ve “evde olma”

6  Viktor Emil Frankl, Insamin Anlam Arayisi (Istanbul: Okuyan Us Yayin,
2019).

162



YERSIZLESEN DUNYADA
KADININ “PUSULA MEKAN”I: MABED

hissiyati, mabedi pusula haline getiren seydir. Yani mabed,
yabanci bir cografyada bile insanin kendisini buttnuyle ya-
banci hissetmesini engelleyen ortak bir medeniyet dilini ya-
satmaktadir.

Peki ya kadin? Onun icin durum nedir? Bugiin mabed,
hayata yerlesmekte zorlanan ve yonunu kaybeden kadin icin
nasil pusula mekan haline gelebilir? Oncelikle mabed, kadi-
nin ibadet etmek icin sadece ugradig bir mekan olarak gorul-
mediginde ilk dogru adim atilmis olacakur. Boylece dis dun-
yanin hizindan, rekabetinden ve daima performans talep eden
duizeninden farkh olarak mabed; kadinin kul olma ortak pay-
dasinda kendisiyle yeniden bulusabildigi bir varolus alani ha-
line gelebilir. Yani kadin mabedle kurdugu iliskisinde bakisini
bir parca degistirdigi zaman geleneksel ve modern yaralarini
iyilestirebilecektir. Cunku kadin mabeddeyken anne, es, ca-
lisan ya da toplumsal kimlikleriyle tanimlanan biri olmaktan
styrilan ve sadece yaraticisina yonelen bir kuldur. Bu sebeple
kadin, dtinyanin yatay iliskilerinde kaybettigi yerini, mabedin
sundugu dikey teslimiyet icinde yeniden bulmaktadir.

Elbette bir mabedi coklu roller arasinda sikisip duran
kadin icin vazgecilmez kilan tek sey bu askin iliski bicimi
degildir. Zira mabed ayn1 zamanda gtindelik hayatin incelik-
lerini de koruyan bir mekandir. Ornegin cocuklarn ilk defa
saf duzenini 6grendigi, farkh kusaktan kadinlarin ayni duaya
“Amin!” diyebildigi; beklemenin, paylasmann ve sukunetin
birlikte tecrube edildigi bu ortak ritim, mabedi gercekten ya-
sayan bir “yer’e donusturmektedir. Yani kadinin mabedde
biraktg zarif iz, stirekli tekrar eden hayatin ritminde sakhdir.
Fakat kadinin mabeddeki varligini salt zarafet ve estetik tize-
rinden okumak da buytk olcude haksizlik olacaktir. Ctnku
kadinin evdeki, meydandaki ve mabeddeki varligi oteden
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beri zarafet ve mukavemet arasinda salinmistir. Bu nedenle
kadinin her alandaki zarif varligini edilgen bir incelikten ote,
hayat1 anlamla 6rebilme becerisi olarak gormek daha uygun
olacaktir. Yine kadinin sozt edilen bu alanlardaki asil muka-
vemetini de gurultalu bir mucadele olmaktan ¢ok, modern
dunyanin yersizlestirici akisina kars1 hafizay1 ve ortak hayat
koruyabilme iradesi seklinde okumak daha isabetli olacakr.
Ozetle mabed, kadinin caresizce sigindigi bir mahkamiyet
alan1 olamayacak kadar 6zeldir ve de kadina kendisini, ai-
diyetini ve yonunt yeniden hatirlatan bir pusula mekandir.

Sonug

Modern dunya insani stirekli hareket etmeye davet etmek-
tedir. Bugun daha fazla mekan gérmek ve orada deneyim bi-
riktirmek, neredeyse bash basina bir hayat idealine dontsmus
durumdadir. Elbette insanin boylesi bir kesfetme ihtiyaciyla
yollara doktilmesi gayet anlaml ve tabiidir. Fakat insanin ha-
reket ederken hakikati 1skalama ve dagilma ihtimali de daima
vardir. Bu nedenle insan, hareket ederken yonunu yeniden
bulabilecegi sabit referans noktalarini belirlemek zorundadir.
Yani bu ¢agda insanin durmak ile ytrimek arasinda bir tercih
yapmasina ya da kok salmak icin dunyadan cekilmesine gerek
yoktur. Bugun yurturken kaybolmamak ve degisirken kendisi
kalabilmek insan icin hala mtumkundur. Nitekim insan hangi
cografyaya savrulursa savrulsun onu kendisine geri cagiran
mekanlara yonelerek koklerle bagini surdurebilmektedir.

Mabed, yersizlesen diinyaya yon tayin ederek aidiyet
ureten bu nadide mekanlardan biridir ve insana dunyadan
vazgecmeden onunla kurdugu iliskiyi yeniden anlamlandir-
masint teklif etmektedir. Insan mabeddeyken modern haya-
tin kendisine ytikledigi sayisiz kimlikten 6nce kul oldugunu
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hatirlama imkan1 bulmakta ve dunyaya sahih bir bicimde
yeniden katilabileceginin yollarini dogal bir bicimde 6gren-
mektedir. Bilhassa kadinlar modernligin ezici gucu karsisinda
yitip gitmemek adina cabalarken, mabedleri pusula edinerek
sozu edilen talim strecine katilmaktadir.

Bugun kadinlarin mabeddeki konumlarina iliskin dile ge-
tirilen bircok talep vardir ve bunlarn cogu kadinlara mabedde
fiziksel olarak daha fazla alan acilmasi yontundedir. Ancak kadi-
nin o6zellikle mabedde “var” olma ve orada bir “yer’e sahip olma
yontndeki taleplerini sadece fiziksel ihtiyaclar ve estetik kaygilar
uzerinden okumak meselenin oztunu kacirmak olur. Cunku bu-
gtin mabedde mesru bir yere sahip olmak isteyen kadinlann ara-
dig1 asil sey ihtisam degil, ihtimamdir. Yani kadinlar aslinda daha
buytik kubbeler, gosterisli stslemeler ya da konforlu mekanlar-
dan 6nce Allah'in evinde kendilerini dustuntlmus, hesaba katil-
mis ve ait hissedebilecekleri bir iliski bicimini aramaktadir. Bu
nedenle camide kadinlara ayrilan fiziksel mekanin kisithliklan
tzerine tartisirken bile kadinim yaralandig husus aslinda oray: bir
“pusula mekan” kilma ihtimalinin azalmasidir. Baska bir deyisle
kadinin itiraz1 burada kisitlanmuis bir mekanda aidiyet tireten bir
“yer” edinmenin imkansizlasmasina yoneliktir. Bu noktada sesini
degil de soztint ytikselten kadmlarn tanikliklarina bakildiginda,
ashnda one cikan duygu ofkeden ziyade kirginlik ve hayal kirk-
higidir. Elbette kadinin kirginhg dinin kendisine yonelik olma-
makla beraber mabedin sundugu aidiyet tecriibesinin bir parca
noksan kalmasina yoneliktir. Ciinkt insan gercekten yabancist
oldugu bir yerde kendisini yabanci hissetmeye razi olsa bile ait
oldugunu dasundugi bir mabedde kendisine misafir muamelesi
yapimasimi haksizlik olarak gormektedir. Bu nedenle gelecegin
camileri tizerine dustntrken mimarinin estetiginden 6nce insani
ve insanlann kurdugu iligkilerin estetigini goz ontunde bulun-
durmak daha yapici sonuclar tretebilir. Nihayetinde evine ve
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mabedine mutmain olarak yerlesebilen kadin, medeniyetin gicli
hafizasini her alanda saglikh bir bicimde tretmeye ve tasimaya
devam edebilecektir. Ozetle mabed, modern dinyanin yersiz-
lestirici dinamiklerine karst kadinin savrulmasia mani olan bir
pusula mekandir. Kadin da o mekanin hafizasini kusaktan kusaga
tastyan kurucu 6znelerinden biridir ve oraya “yerlesmeye” herkes
kadar hakk: olan kimsedir.
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Giris

’ nang gelisimi diger gelisim alanlarina paralel olarak

Ierken yaslardan itibaren baslamaktadir. Arastirmalar
cocuklarin erken donemlerden itibaren inanmaya elverisli
bir yapiya ve inanma potansiyeline sahip oldugunu ortaya
koymaktadir.! Hem cevresel unsurlar hem de cocugun fit-
rat1, onu kutsal olana yoneltmektedir. Bu dogrultuda cocuk
karsilastigl dini unsurlara ilgi ve merakla yaklasmaktadir.”
Bu ilgi ve merak cevre tarafindan desteklendigi, gelistiril-
digi olcude dini duygunun uyanmasi ve gelismesine zemin
olusturmaktadir.?

1 Mustafa Koylt, “Cocukluk Doénemi Dini inang Gelisimi ve Din Egitimi”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi 45/2 (2004), 139.

2 Mustafa Ocal, “Okuléncesi ve 1lkogretim Cagl Cocuklarmin Allah Tasav-
vurlan Uzerine Bir Arasurma”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
13/2 (2004), 80.

3 Esra Turk, “Cocukluk Déneminde Duygusal Gelisim ve Din Egitimi”,
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14/3 (2014), 148.

o
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Cocukluk doneminde yasanan dini ve manevi deneyimler
yasam boyu gelisimin pek cok yonu tzerinde etkili olmak-
tadir. Bireyin genclik ve yetiskinlik donemindeki dini inang,
duygu, tutum ve davranislarinin temeli buytuk 6l¢tude dini
duygunun uyanmaya basladig cocukluk doneminde atilmak-
tadir. Bu sebeple cocukluk donemi dini duygulann gelisimi
acisindan oldukea kritik bir dénemdir.*

Bu donemde duyussal boyut baskin olup ¢grenmelerin
buytuk cogunlugu duygular araciligiyla gerceklesmektedir.
Duygularin oldukca yogun olmasi ve bircok duygu durumu-
nun tecribe edilerek benlige mal edilmesi sebebiyle cocuk-
luk déneminde din egitimi zihinsel odaklardan ziyade duygu
dunyasina hitap etmelidir. Bu nedenle din egitiminde, cocuga
agir gelebilecek itikadi ilkeler sozel olarak degil bir yasayis ve
duyma bicimi olarak aktarlmaldir.’ Soyut anlatmlar yerine
cocuga bizzat dini gozlemleyebilecegi, deneyimleyebilecegi
imkanlar sunulmahdir.

Bu baglamda camiler, cocuklann dini bizzat hayatin icinde
ve zengin bicimde deneyimleyebilecekleri alanlardir. Zira ca-
miler, din ile hayatin i¢ ice oldugu mekanlardir. Pek ¢ok dini
sembolun ve uygulamanin somut bicimde gozlemlenmesine,
boylelikle daha yakindan taninmasina ve anlasilmasina ola-
nak saglamaktadir. Ayni sekilde camiler onemli 6lctide soyut
kavramlardan olusan dinin somutlastirilarak hayatin dogal bir
parcasi olarak deneyimlenmesine imkan sunar.® Cocuklarin

4 Koyly, “Cocukluk Dénemi Dint Inang¢ Gelisimi ve Din Egitimi”, 137.

5  Yurdagil Konuk, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 24; Mualla Selcuk, Cocugun Egitiminde Dini
Motifler (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 74.

6  Aslihan Atik ve Zeynep Sahin, “Erken Cocuklukta Dini Sembollerin An-
lami: Cami Ornegi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/1
(2025), 56.
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erken yaslardan itibaren cami ile tanismalari, dini duygunun
gelismesine olanak saglarken onlarin sosyallesmesine, dini
kimlik gelistirmelerine de katki sunmaktadir. Bu sebeple er-
ken yastan itibaren cocuklarin cami ile olumlu bir bag kurma-
lan 6énem tasimaktadir. Camiyle kurulan bu bag erken donem
din egitimi faaliyetlerinin temellerini olusturmaktadir.

Caminin Ibadet, Egitim ve Sosyallesme Islevi

[slam kultarinde “mescid” ya da “cami” Allah'in evi ola-
rak kabul edilmekte ve bu nedenle en ¢nemli yapilardan biri
olarak gortlmektedir. Bu anlayis dogrultusunda camilere de-
vam etmek, cami yaptirmak, caminin bakimin tstlenmek
ve ihtiyaclarni karsilamak dini olarak oldukca onem tastyan
faaliyetler olarak kabul edilmektedir. Camiler ge¢cmisten gu-
niimuze Islam medeniyetinde bireysel ve sosyal hayatin mer-
kezinde konumlanmis, cevresindeki kulturel ve sosyal hayatin
sekillenmesinde belirleyici olmustur.

Camiler tarihsel stirecte insanlar bir araya getiren ibadet
mekanlari olmakla birlikte egitim-6gretim, sosyal dayanisma,
sosyal etkilesim ve kultur merkezi olarak islev gormustur.’
Ozellikle kulliye olarak insa edilen camiler; ihtiyac sahipleri-
ne ucretsiz yemek saglayan, yolcular ve ihtiyac sahipleri icin
konaklama imkani temin eden, ruh sagligi hizmeti sunan,
egitim hizmetleri veren tesisleri bunyesinde barmdirmistir.
Bu yontyle camiler, yalnizca ibadetler icin tasarlanmis ya-
pilardan ziyade Muslimanlarin bir araya gelip etkilesimde
bulunduklan, Islam’in yararna sorumluluklar tstlendikleri,

7 Ahmet Akin, “Tarihi Strec Icinde Cami ve Fonksiyonlan Uzerine Bir
Deneme”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi 15/29 (2016), 179.
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ibadetlerin yaninda din egitiminin verildigi mekanlar olarak
islev gormustur.®

Rivayetlerden anlasildig tizere Hz. Peygamber donemin-
de mescidler cok aktif bir bicimde kullanilmistir. Mescidler
dini hayatin yaninda sosyal hayatin da tam merkezinde yer
almistir. Bu donemde kadin, erkek, cocuk, geng, yash ayrimi
gozetilmeksizin toplumun tim kesimleri, mescide yogun bir
bicimde devam etmislerdir.” Dolayisiyla cocuklar bu dogal
atmosferin bir parcasi olarak cami ile erken yaslarda tanisma
imkam bulmuslardir.

Hz. Peygamber’in mescide devam eden cocuklara karsi
tutumu, tesvik, sevgi ve musamahaya dayaldir. Hz. Peygam-
ber, mescidde namaz kildirirken torunlan sirtina ¢iktiginda
onlar kendi istegiyle inene kadar secdesini uzatmis,' ibadet
esnasinda cocuklarnn sergiledigi yaslarina ozgu davranis-
lar anlayisla karsilamistir. Namaz sirasinda aglayan cocuk
sesi duydugunda namazi kisa tutmustur.!! Cocuklarn, Hz.
Peygamber’le beraber bayram namazlarina'” hatta bazen ce-
naze namazina® katildiklar, Hz. Peygamber’in ibadet eden
cocuklart ovdugu ve onlara dua ettigi'* hadis kaynaklarinda
mevcuttur. Bu olumlu tutum cocuklarin mescide yogun bir

8  Ahmet Giin, “Exploring the ‘Living Mosque”: Usage Patterns, User Prefe-
rences, and Functional Expectations in Mosque Architecture”, Journal of
Islamic Architecture 8/4 (2025), 861.

9 Buhari, Ezan, 162; Eba Davad, Salat, 52.
10 Nesai, Tatbik, 82.

11 Buhari, Ezan, 65.

12 Buhari, ideyn, 16.

13 Buhari, Cenaiz, 59.

14 Ismail Saglam, “Hz. Peygamber'in Cocuk Egitiminde One Cikardig1 Hu-
suslar”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2002), 167-190.
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katithm gostermesi ve vakit namazlarinda bile neredeyse bir
safin cocuklar tarafindan doldurulmasiyla sonuclanmistir."

Gunumuzde gecmise gore caminin toplumsal islevlerinin
zayifladigl ve cami ile cevresinde sunulan imkanlann sinirh
kaldig1 gorulmektedir. Genellikle cemaatin buytuk cogunlugu
yaslilar ve erkeklerden olusmaktadir.!® Camilerin ¢ok yonli
islevlerini yeniden etkin bicimde yerine getirebilmesi icin top-
lumsal katilimin artinlmasi, ozellikle genclerin ve kadinlarin
camiye daha aktif bir sekilde katilimlarinin tesvik edilmesi
onem tasimaktadir.

Ozellikle sehirlesmeyle birlikte cocuklann sosyallesme
alanlannin azalmasi cami gibi sosyallesme alanlarina yonelik
ihtiyac1 artirmaktadir. Dolayisiyla toplumun degisen ihtiyac-
lar1 goz ontinde bulundurularak camiler insa edilirken ibadet
yerlerinden ayr olarak cocuklara yonelik oyun alanlar, oku-
ma salonlar gibi alanlar olusturulmali, mevcut camiler ise ¢co-
cuklar ve ailelerinin ihtiyaclar cercevesinde diizenlenmelidir.
Anne babalarn ibadetlerini rahatlikla yerine getirebilecekleri
ve cami bunyesinde duzenlenen etkinliklere katilabilmeleri-
ne yonelik sosyomekansal duzenlemeler yapilmasi 6nem arz
etmektedir.

Gocugun Dini Gelisiminde Caminin Rol

Cami ziyaretleri, cocuklarn dini merasimleri, toplu iba-
detleri, dini uygulamalan gozlemleyip deneyimlemelerine ola-
nak saglamaktadir. Ozellikle kutsal giin ve gecelerde camiyi
merkeze alarak yapilan programlar, cuma namazlari, bayram
namazlari, vakit namazlari, Ramazan hatiralar, yaz Kur'an

15 Ebua Davad, Salat, 96.
16 Gun, “Exploring the ‘Living Mosque™, 860.
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kurslar, kisisel ibadet deneyimleri camiyi cocugun hayatinin
onemli bir unsuru haline getirmekte, kutsal mekanlara yone-
lik duygusal bagin olusumunda 6nemli bir rol oynamaktadur.
Bu yonityle camiler, dint bilgi ve davramislann gozlem, etki-
lesim ve yasant1 yoluyla ogrenildigi, manevi degerlerin insa
edildigi yaygin egitim kurumlaridir.

Kutsalin derinden hissedildigi mekanlar olan camilerde
yasanan tecrubeler, cocuga din ve maneviyati hayatin icin-
de deneyimleme firsati sunmaktadir. Baslangicta siradan ve
kucuk gortnebilecek bu deneyimler gelecekte cocugun sa-
hip olacag: dini inan¢ ve degerlerin temellerini olusturabil-
mektedir. Cocuklar ibadetlere dogrudan istirak etmese dahi
camide isitilen ezan, kamet, toplu dualar, 6zel gecelerde oku-
nan ilahiler, tekbirler, salavatlar onlarin dini duyarliliklarinin
gelismesine katki saglayarak ruhlarinda derin manevi izler
birakabilmektedir.

Bununla beraber caminin sahip oldugu fiziksel ve manevi
atmosfer de cocuklarnn cami deneyimleri tizerinde ¢énemli bir
etkiye sahiptir. Caminin mimari 6zellikleri, ferah ve genis i¢
mekani, stutunsuz yapisi, kubbesi, estetik unsurlari, tezyinati,
dogal 1s1k gibi unsurlar olumlu manevi duygularnn olusma-
sina zemin hazirlamaktadir. Caminin gorkemi ve ihtisamu ise
cocukta hayranlik duygusunun yani sira merak ve heyecan
uyandirarak mekana ilgilerini artirmaktadir.!”

Cami ortaminda kurulan dogal iliskiler cocuklarn sosyal
becerilerinin gelismesine katki saglamaktadir. Belli periyotlar-
la yapilan cami ziyaretleri cocuklarin yetiskinleri gozlemleyip
ornek almalari icin onemli firsatlar sunmaktadir. Sosyallesme

17 Mina Najafi ve Mustafa Kamal Bin Mohd Shariff, “Factors Influencing
Public Attachment to Mosques in Malaysia”, ArchNet-IJAR: International
Journal of Architectural Research 5/3 (2011), 7.
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yoluyla dint uygulamalara katilim ve taklit, dint 6grenmenin
temel mekanizmalanndan biridir. Davranislarin topluca yapil-
mas!t benimsenmesini ve uygulanmasini kolaylastirmaktadir.
Tekrar edilen ibadetler zaman icerisinde aliskanliklar ve bag-
hiliklar olusturmaktadir. Boylelikle erken ¢ocuklukta yapilan
ziyaretler uzun stireli bagliliklarin temelini olusturabilmekte-
dir. Arastirmalar ortak dini uygulamalara katthmin cocuklann
grup uyelerine yonelik aidiyet hissini gticlendirdigi ve yakin-
ik duzeylerini anlamh olctde artirdigini gostermektedir.'®

Bireyler, sosyal iliskiler kurulmasini ve grup kimliginin
gelismesini destekleyen mekanlara daha guiclu bir baghlik
gelistirme egilimindedir. Islam dininde cemaatle yapilan iba-
detlerin faziletine dikkat cekilmesi, sevapca tstin sayilmasi
ve tesvik edilmesi de insanlarin birbirleriyle iliski icinde bu-
lunmalarinin énemini vurgulamaktadir. Bilhassa cocukluk
doneminde camiler deneyimsel boyutun yani sira aktif bir
sosyallesmeyi de banndirmaktadir. Bu yonuyle dini kimligin
olusumunda ve dini tecrubelerinin zenginlesmesinde énemli
katkilar sunmaktadir."

Cami Deneyimini Etkileyen Unsurlar

Cocugun ruhsal gelisimi ilk olarak ailede baslamakla be-
raber zamanla genis bir cevreye uzanmaktadir. Cocuk cevre-
sinde gordugu her seyden bilingli ya da bilingsiz olarak etki-
lenmekte; duygu, dustince, aliskanlk, davranis ve inanclan

18 Nicole J. Wen, Patricia A. Herrmann ve Cristine H. Legare, “Ritual Incre-
ases Children’s Affiliation with In-Group Members”, Evolution and Human
Behavior 37/1 (2016), 58.

19  Shampa Mazumdar ve Sanjoy Mazumdar, “Religion and Place Attach-
ment: A Study of Sacred Places”, Journal of Environmental Psychology 24/3
(2004), 388.
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distan gelen bu uyaranlar ve algilar ile gelismektedir.’ Bu
sebeple dini gelisimin desteklenmesinde cocuga olumlu cev-
resel imkanlar, deneyimler sunulmasi son derece ¢énemlidir.
Bu baglamda camiler bireylere, onemli manevi, sosyal, fiziksel
firsatlar sunmaktadir.

Ebeveynler, akranlar, cami gorevlileri ve cemaat camiye
yonelik tutumlarn sekillenmesinde belirleyici unsurlardur.
Ancak bunlarn icinde en belirleyici olanin ebeveynler oldugu
soylenebilir. Zira ¢cocugun din ile guclu bir bag kurmasinda
aile onemli bir role sahiptir.?! 11k ibadet 6grenimi, cami ile
ilk temas genellikle ebeveynler aracihgiyla gerceklesmekte-
dir. Aile tuiyelerinin cami konusunda cocuklar tesviki, camiyi
sevdirmek ve onlar1 cemaate alistirmak hususunda oldukca
onemlidir. Ailenin ibadete, camiye, cemaate ytkledigi anlam,
besledigi muhabbet cocugun da bu kavramlara yaklasiminin
sekillenmesinde belirleyicidir.

Cocukluk yillarinda ebeveynler ve diger aile buytikleriyle
birlikte cemaatle ibadetlere katilmak ve camide diizenlenen
etkinliklerde yer almak gibi deneyimler, cocuklarn camiye
yonelik olumlu duygular gelistirmelerine ve kutsal mekan-
larla olumlu bir duygusal bag kurmalarina zemin hazirlaya-
bilmektedir. Cami ile kurulan ilk temasin zaman icinde kalict
bir aidiyete dontismesinde cami ortaminda kurulan olumlu
sosyal iliskiler ve yasanan olumlu deneyimler 6nemli bir role
sahiptir. Bu strecte ozellikle din gorevlilerinin ve cemaatin

20  Fatih Cinar ve Nural Sener, “Cami Cemaatinin Cami ile Tanismalarinda
Cocukluk Dénemi Yasantuillarmin Etkileri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi 9/47 (2016), 1054.

21 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi (Ankara: DIB
Yaynlari, 1987), 46.
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cocuklara yonelik tutumu, ¢ocuklann camiye yonelik algila-
rinin olusmasinda belirleyici olabilmektedir.

Camideki yetiskinler ve akranlarla kurulan iletisim, ce-
maatle birlikte yan yana ayni kibleye yonelme, omuz omuza
birliktelik duygusunu hissetme ve toplulukla birlikte hareket
etme, ibadetlere ilgi, katthm ve aidiyet duygusunu da artira-
bilmektedir.”* Bu strecte cami cemaatinin cocuklara yonelik
kapsayici, tesvik edici, olumlu tutumlar son derece onemli-
dir. Bu tutum, onlarin cami ortaminda kabul gorduklerini ve
toplulugun bir parcast olduklarini hissetmelerine yardimci
olabilmektedir. Benzer sekilde camiyle ilgili olumsuz dene-
yimler ve hatiralar da cocugun dine yonelik algi ve tutumla-
rn1 etkileyebilmektedir. Cocukluk déneminde yasanan de-
neyimler cercevesinde cami ile kurulan iliski sevgi, baghlik,
aidiyet gibi duygular etrafinda sekillenebilecegi gibi korku ve
uzaklasma gibi tutumlara da donusebilir.?

Din gorevlileri de cocuklarn camiye alisma ve camiyle
olumlu bir iliski gelistirme streclerinde en etkin unsurlar-
dan biridir. Din gorevlilerinin cocuklara yonelik guler yuz-
lu, anlayish ve sefkatli yaklasimlari caminin guvenli bir yer
olarak algilanmasini saglamaktadir. Sevgi, sabir ve anlayisa
dayali bir yaklasim benimseyen din gorevlileri, ¢cocuklarin
ibadete gonulla katihmlarini destekleyebilmektedir. Bununla
beraber din gorevlilerinin yetiskin cemaati cocuklara karsi

22 Kirsten A. Lesage, Maliki E. Ghossainy, Rebekah A. Richert ve Kathleen
Corriveau, “Social Learning and Religion”, Oxford Handbook of Cultural
Evolution, ed. Jamshid J. Tehrani, Jeremy Kendal ve Rachel L. Kendal (Ox-
ford: Oxford University Press, 2025), 617.

23 Leila Scannell ve Robert Gifford, “Defining Place Attachment: A Tripar-
tite Organizing Framework”, Journal of Environmental Psychology 30/1
(2010, 4.
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hosgorultt bir tutum sergileme hususunda tesvik etmesi de
oldukca onemlidir.

Cami ile I1k Temas ve Duygusal Bag

Arastirmalar bireylerin kendileri i¢cin anlamli olan, birey-
sel ve sosyal grup faaliyetlerini gerceklestirebildikleri belirli
mekanlara yonelik duygusal bag gelistirdiklerini gostermek-
tedir.** Mekana yonelik bu baglilik dint yasant1 aracihigiyla da
gerceklesebilmektedir. Bu baglamda pek cok dini gelenekte
inananlar icin 6zel anlamlar tasiyan kutsal mekanlar bulun-
maktadir. Bu mekanlann tasidig kutsal anlamlar, inananlan
ortak inangclar ve degerler etrafinda birbirine baglamaktadir.*

Nitekim “kalbi mescidlere bagh Musluman'in, baska hic-
bir golgenin bulunmadig kiyamet gintnde Ars'in golgesi
altinda ozel olarak golgelendirilecegi yedi sinif insandan biri
olarak zikredilmesi”?® mescidlerle kurulan duygusal bagin
onemine isaret etmektedir. “Kalbi mescidlere bagh” ifadesi
sadece mescidleri islevsel olarak kullanmanin otesinde st-
reklilik arz eden duygusal bir yakinhiga ve gticla bir aidiyet
duygusuna isaret etmektedir.

Camilere bireylerin yakinhklarini strdirme arzulari, o
mekanda yasanan olumlu duygular ve deneyimlerle yakindan
iliskilidir.?” Algilarin ve tutumlarnn buyuk olcude sekillen-
digi cocukluk donemi ise cami ile kurulan iliskinin niteligi

24 Scannell ve Gifford, “Defining Place Attachment: A Tripartite Organizing
Framework”, 10.

25  Scannell ve Gifford, “Defining Place Attachment: A Tripartite Organizing
Framework”, 3.

26 Buhari, Ezan, 36; Zekat, 16; Rikak, 24.

27  Scannell ve Gifford, “Defining Place Attachment: A Tripartite Organizing
Framework”, 2.
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acisindan oldukc¢a énemlidir. Cocuklarn camiyle ilk temas-
larindan itibaren camiyi huzur, giiven ve aidiyet duygulary-
la ozdeslestirmeleri, camiye yonelik kalici bir duygusal bag
gelistirmelerine katk: saglayabilmektedir. Bu strecte cocuk-
lar sevgi ve merhametle kucaklayarak cami ile olumlu bir
bag kurmalarna imkan saglamak, Islamin rahmet mesaji-
nin aktarilmasina; kardeslik duygusunun gelismesine vesi-
le olmaktadir. Bu sebeple ¢ocuklarin cami ile ilk temasinin
sicak ve huzurlu bir deneyim olmasi olduk¢a 6nemlidir. Er-
ken yaslarda olumlu dini-manevi deneyimler yasanmasina
olanak sunulmast ile ¢cocuklarda tekrar tekrar camiye gelme,
ibadetlere katilma istegi olusturulmasi hedeflenmektedir. Bu
durum zaman icinde camiye yonelik duygusal bag ve aidiyet
duygusunun da gelismesine zemin hazirlamaktadir.

Bu baglamda cami ile ilk temasta din egitiminin temel
ilkelerinden biri olan cocuga gorelik ilkesinin goz ontnde
bulundurulmas: énemlidir. Cami adabi ve ibadet 6gretimi
cocugun gelisim seviyesine uygun olarak kademe kademe
gerceklestirilmelidir. Kullanilan yontemler cocuklar icin cami
ve ibadetleri bir zorunluluktan ziyade merak, ilgi ve kesif ala-
nina donusturmelidir.

Ovyun, Etkinlik ve Sosyal Deneyimler

Cocukluk déneminde oyun yasamin dogal bir parcasidir.
Bu donemde cocuklar ¢evrelerini oyun yoluyla kesfetmekte,
yasadigl deneyimleri oyunlar araciligiyla anlamlandirmakta ve
ogrenmelerin 6nemli bir kismi oyunla gerceklesmektedir. Bu
sebeple cami ile ilgili ilk deneyimlerde ve sonraki ziyaretler-
de gelisim duzeylerine uygun asagida bazi ornekleri verilen
oyunlardan ve etkinliklerden istifade edilebilir:
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1. Caminin farkl yonlerini tanimalarina yonelik oyunlar
oynanabilir. “Bu camiye kac kisi sigar?”, “Bu camide toplam
kac renk kullanilmistir?” gibi tahmin oyunlar ile camiyi daha
dikkatli gozlemlemeleri tesvik edilebilir. Bunun yaninda ca-
mideki en buytk ya da en kucuk nesneyi bulma, kubbe ve
pencereleri sayma, camide farkll geometrik desenleri kes-
fetme gibi oyunlarla caminin farkh ozelliklerine dikkatleri
cekilebilir. Mihrap, minber, kirst ve muezzin mahfili gibi
camiye 6zgu alanlar oyun ve etkinlikler araciligiyla kesfedile-
bilir. Sadirvan boliumiu tamitilarak cocuklann birlikte abdest
almalarina imkan saglanabilir. Boylece cocuklarin hem ibadete
hazirlanmalan hem de suyun ferahlatici etkisinden yararlana-
rak cami deneyimini huzur ve mutlulukla iliskilendirmeleri
saglanabilir.

2. Camiye iliskin meraklarnni canh tutabilmek icin resimli
kitaplardan ve uygun gorsel materyallerden yararlanilabilir.
Cami avlusunda cocuklarla sohbet edilerek sorularini, duygu
ve dustncelerini paylasmalarina imkan sunulabilir. Cocuklara
camiyi sevdirmek ve namaz kilma aliskanhg kazandirabilmek
icin minik cami pasaportlar hazirlanabilir. Camiye her geldik-
lerinde hazirlanan minik kitapciklara mthur basilir. Belirle-
nen sture sonunda en ¢cok muhir toplayan veya pasaportunu
dolduran cocuklara cesitli oduller verilebilir.

3. Okul oncesi dénemde cocuklarn cami ortamini tanima
ve camiye alisma stirecini desteklemek amaciyla ilk cami ziya-
retlerinin kisa tutulmasi uygun olabilir. Bu ziyaretlerin cami-
nin daha sakin ve cemaat yogunlugunun az oldugu vakitlerde
yapilmasi mekanin daha rahat bir bicimde taninmasina katki
saglayabilir. Ziyaret oncesinde cami gorevlileri ile iletisim ku-
rularak cocugun ismiyle selam verilmesi ve kendisine ktictik
bir hediye takdim edilmesi veya yasina uygun etkinliklerle
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karsilanmasi ilk deneyimlerin olumlu ve hatirlanabilir olma-
sina olanak sunabilir. Onceden yapilacak planlama dogrul-
tusunda cami gorevlileri ile kisa sohbetler gerceklestirilerek
merak edilen hususlarn cami gorevlilerine sorulmasi ve cami
hakkinda bilgi edinilmesi saglanabilir. Boylelikle cocuklarin
camiyi iletisim kurduklar, sosyallestikleri ve cesitli etkinlikler
araciligiyla aktif bicimde deneyimledikleri bir mekan olarak
algilamalar1 desteklenebilir. Cami ziyaretinin ardindan ¢ocuga
bir ikramda bulunulmasi, cami ile ilgili sembolik hediyeler
verilmesi ve cami avlusunda birlikte kuslar1 beslemek gibi
hos vakit gecirmeye yonelik aktivitelerin gerceklestirilmesi
ziyaretin olumlu duygularla hatirlanmasina katk: saglayabilir.

4. Daha buyuk yas gruplarnindaki cocuklar icin arkadas
gruplaryla birlikte cami ziyaretleri dtizenlenebilir. Cami bun-
yesinde uygun alanlar belirlenerek bu yas grubunun ilgi ve
gelisim ozelliklerine yonelik cesitli atolye calismalan gercek-
lestirilebilir. Cocuklarin cami yasamina aktif bicimde kati-
limlarni saglamak amaciyla cemaate su, seker veya cikola-
ta ikram etmek, namaz sonrasinda tesbihleri toplamak gibi
yaslarina uygun sorumluluklar verilebilir. Bununla beraber
caminin tarihcesi, mimari ozellikler veya camiyle ilgili dik-
kat cekici bir hikaye cocuklarnn yasina uygun bir anlatimla
aktanlabilir. Boylelikle caminin ibadetlerin gerceklestigi bir
mekanin yaninda arkadaslariyla vakit gecirdikleri, yeni bil-
giler edindikleri, sorumluluk ustlendikleri bir sosyal ortam
olarak algilanmasina katk: saglanabilir.

Camiye yonelik olumlu bir algimin, duygusal bagin ve ai-
diyet hissinin insa edilmesi bir surec gerektirir. Bu stirecte
ailelerin ve din gorevlilerinin dikkat etmesi gereken hususlar
cocuklarn kalbini kazanmak, camiyi, ibadetleri sevdirmek ve
tesvik etmek olarak siralanabilir. Bununla beraber cocuklara
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caminin sadece sessiz durulmasi gereken bir alan olarak ta-
nitilmasi, caminin kutsalligina vurgu yapilarak onlardan ya-
sinin tzerinde olgunluk beklenmesi pedagojik olarak uygun
degildir. Cocuklarin dikkat stirelerinin kisa olmasi sebebiy-
le kolay sikilabilecegi, ibadetin gerektirdigi ciddiyete uzun
stire sabir gosteremeyecekleri unutulmamalidir. Ayrica vakit
namazlan disinda camide oynayan, gultisen cocuklara tepki
gosterilmesi, namaz kilan buytklerine yakin olmak isteyen
cocuklarin azarlanmasi cami ile aralarina mesafe koymalarina
ve bu tur faaliyetlerden uzaklasmalarina sebep olabilmektedir.
Bu tutum sevgi ve merhamete dayanan nebevi metot ile bag-
dasmamaktadir. Cocugun kutsal mekanda rahat hissetmesini
engelleyen, asin kati tutumlar ¢ocuk acisindan uzun donemde
olumsuz bir etkiye sahip olabilmektedir.*®

Bununla beraber cami ziyareti éncesinde cami adab1 ve
camide uyulmasi gereken temel kurallar hakkinda bilgilen-
dirme yapilmalidir. Kuttphane, tiyatro, smif gibi farkl or-
tamlarnn kendine has kurallan oldugu gibi caminin de toplu
kullanim ve ibadet alani olmasi sebebiyle belli kurallarnin
bulundugu hatirlatilmalidir. Cami dtizeninin ve ibadet orta-
minin korunmasi icin cocuklarin camide belli kurallar cer-
cevesinde hareket etmeleri gerektigi konusunda farkindalik
kazanmalan saglanmalidir. Bu surecte camideki diger cema-
atin ibadet hakkina riayet etmenin ¢énemi vurgulanmalidir.
Ozellikle ibadetler esnasinda sessiz sakin kalmaya tesvik
edilmelidir. Ancak ¢ocuklann yaslarn ve gelisim o6zellikleri
sebebiyle yapabilecekleri bazi hatalar ya da cami adabina uy-
mayan davranislar musamaha ile karsilanmahdir. Cocuklan
mahcup edebilecek, onurlarnni kiracak veya onlarin camiden

28  Atik ve Sahin, “Erken Cocuklukta Dini Sembollerin Anlami: Cami Orne-
gi”, 65-66.
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uzaklasmalarina neden olacak sert ve dislayici tutumlardan
kacinilmali ve yapilmasi gerekenler yumusak bir tslupla ha-
tirlatilmahidir.?® Boylelikle hem cami adabini ogrenmeleri hem
de camiye yonelik sevgi, aidiyet, baghlik duygular gelistirme-
leri mumkun olabilecektir.

Sonug

Camilerin hem ge¢miste hem gunumtizde surdurdiaga
cok yonlu islevler dikkate ahndiginda bireylerin cami ile sag-
ikl ve surdurtlebilir bir bag kurmalan 6nem tasimaktadir.
Bu bagin cocukluk yillarindan itibaren temellendirilmesi ise
ozellikle davranis, tutum ve aliskanliklarin erken yaslarda se-
killenmesi nedeniyle ayri bir énem kazanmaktadir.

Cami, dini inan¢ ve uygulamalarin somut bicimde ya-
sandig1 ve temsil edildigi onemli mekanlardan biri olmasi
sebebiyle cocuklarin gelecekte din ile kuracaklarn iliskinin
niteligini de onemli 6lctide etkileme potansiyeline sahiptir.
Cocukluk déneminden itibaren gerceklestirilen cami ziyaret-
leri kisisel ve toplumsal hafizada derin izler birakmaktadur.
Camiler ibadetin hayatin dogal bir parcasi olarak algilanma-
sina ve boylelikle dini yasantinin icsellestirilmesine olanak
saglamaktadir. Ibadet mekanlanm ziyaret etmek, model alma
yoluyla 6grenmeyi kolaylastirmaktadir. Dini uygulamalarin
topluluk ile yapilmasi, ibadetlere ilgi ve katihmi artirmakta;
aidiyet duygusu ve sosyal kimlik gelisimini de desteklemek-
tedir.

Cocugun cami ile saghkh bir bag kurmasi ve bunun uzun
vadede devam ettirilebilmesi icin ilk cami deneyiminden

29  Esra Turk, “Cocuguma Ibadet Aliskanhg Nasil Kazandirabilirim?”, ed.
Gulstim Pehlivan Agirakca ve Arife Gumus, Ailede Din Egitimi (Istanbul:
YEKDER Yaylar, 2018), 104.
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itibaren gelisimsel ozellikleri dikkate alinmali, duygu ve inang
gelisimini destekleyen yontemler benimsenmelidir. Bu strecte
kesfetmeye imkan taniyan, sevgi ve merhameti merkeze alan,
asir1 kati tutumlardan uzak bir yaklasim tercih edilmelidir.
Cocuklarn camiye katihminin tesvik edildigi, hatalarinin
hosgort ve musamaha ile karsilandigl, nebevi yontem dog-
rultusunda, erken yaslardan itibaren camiye yonelik olumlu
bir bag gelistirmeleri desteklenmelidir. Bununla birlikte cami
adab ve kurallanmin cocuklara sefkat ve merhamet temelinde
ogretilmesi de onem tasimaktadir.

Bunun yani sira ginimuz ailelerinin ve ¢ocuklarin sosyal
ihtiyaclan ve beklentileri dogrultusunda yenilikci cozumler
bulunmasi gerekmektedir. Camilerin yalnizca ibadetlerin ger-
ceklestigi mekanlar olarak degil; Muisliman toplumunun kul-
turel degerlerini ve karakteristik 6zelliklerini yansitan sosyal,
kulturel ve egitsel islevleri de barindiran mekanlar olarak is-
levlerinin yeni ihtiyaclar 1s1¢1nda ihya edilmesi gerekmektedir.
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Giris

T badet ozgurlugu, yalnizea kisilerin bir dine inanma
veya inanmama hakkini degil, inancin gereklerini
bireysel ve toplu bicimde yerine getirebilme imkanini da
kapsamaktadir. Bu nedenle engelli bireylerin camilere eri-
sebilmesi, cemaat hayatina katilmasi, dini bilgiye ulasmasi
ve din hizmetlerinden esit bicimde yararlanmasi, sosyal yar-
dim anlayisinin otesinde temel bir hak meselesidir. Turki-
ye’de cami ve din hizmetlerinin yurtutilmesinden sorumlu
baslica kamu kurumu olan Diyanet Isleri Baskanligi, son
yillarda engelli bireylere yonelik hizmetlerini fiziksel erisile-
bilirlik, din egitimi, isaret diliyle iletisim, Braille yayincilik,
dijital icerik, manevi danismanlik ve toplumsal katilim gibi
farkli alanlara yaymistir. Bu calismada Diyanet Isleri Bas-
kanliginin engelli bireylerin cami hayatina katihmini kolay-
lastirmaya yonelik olumlu faaliyetleri, hak temelli yaklasim
ve erisilebilirlik ilkeleri cercevesinde incelenmistir.
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Cami, Islam toplumlarnda yalmzca namaz kilinan fiziksel
bir mekan degildir. Cami ayn1 zamanda dini bilginin aktanldi-
g1, toplumsal dayanismanin tretildigi, ortak kimligin gorantr
hale geldigi ve bireyin kendisini cemaatin bir parcasi olarak
hissettigi cok yonlu bir kurumdur. Bu nedenle engelli birey-
lerin camiye erisememesi, yalnizca bir binaya girememeleri
anlamina gelmez. Fiziksel, iletisimsel veya tutumsal engeller
sebebiyle cami hayatindan uzak kalan birey; toplu ibadet,
din egitimi, manevi destek, sosyallesme ve toplumsal aidiyet
imkanlarindan da mahrum kalabilmektedir.

[badet hakkinin gercek anlamda kullanilabilmesi icin
hukuken taninmis olmas tek basina yeterli degildir. Kisinin
ibadet mekanina gtivenli ve bagimsiz bicimde ulasabilmesi,
abdest ve temizlik alanlarnni kullanabilmesi, hutbe ve vaazlan
anlayabilmesi, dini yayinlara erisebilmesi ve cemaat icerisinde
ayrimciliga ugramamasi gerekir. Bu cercevede erisilebilirlik,
ibadet ozgurlugunu kullanilabilir hale getiren temel kosul-
lardan biridir.

Turkiye Cumhuriyeti Anayasasinin esitlik ilkesini duzen-
leyen 10. maddesi, engelli bireyler lehine alinacak tedbirlerin
esitlik ilkesine aykin sayilamayacagini belirtmektedir. Ana-
yasanin 24. maddesi ise din ve vicdan 6zgurlugunu gtivence
altina almaktadir. 5378 sayih Engelliler Hakkinda Kanun’da
erisilebilirlik ve makul diizenleme kavramlarnin tanimlanma-
s1, engelli bireylerin kamusal hizmetlerden diger bireylerle esit
kosullarda yararlanabilmesinin hukuki zeminini olusturmus-
tur. Erisilebilirlik izleme ve Denetleme Yonetmeliginde ibadet
yerlerinin kamu kullanimina acik hizmet binalan kapsaminda
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ele alinmasi da camilerin erisilebilirliginin istege bagh bir iyi-
lik degil, kamusal sorumluluk oldugunu gostermektedir.!

Birlesmis Milletler Engellilerin Haklanna Iliskin Sozles-
me’nin erisilebilirlik, topluma dahil olma ve bilgiye ulasma
hukumleri de engelli bireylerin toplumsal hayatin buttin alan-
larina esit katihmini esas almaktadir. Tarkiye'nin taraf oldugu
bu sozlesme, engelliligi yalnizca bireyin bedensel veya zihinsel
ozelliklerine baglamamakta; birey ile cevresel ve tutumsal en-
geller arasindaki etkilesimin katihmi sinirlandirdigina dikkat
cekmektedir.? Bu bakimdan Diyanet Isleri Baskanhiginin en-
gellilere yonelik yaptuig faaliyetler buytk énem tasimaktadir.

Islami Perspektifte Engelli Bireyin Ibadet ve
Cemaat Hakla

[slam’in insan anlayisinda kisinin degeri, fiziksel yeterlili-
gi, toplumsal stattist veya uretim gtictiyle olcilmemektedir.
Kur'an’'da insanlann farkli topluluklar halinde yaratilmasinin
birbirlerini tanimalar icin bir vesile oldugu, Allah katindaki
usttunlugin ise takvaya dayandig bildirilmektedir.’

Abese suresinde gorme engelli sahabi Abdullah b. Ummu
Mektum’la ilgili uyar, vahyin, engelli bir bireyin dini bilgi-
ye yonelmesini ve toplum icinde muhatap kabul edilmesini
ne kadar onemsedigini gostermektedir.* Hz. Peygamber’in
Abdullah b. Ummu Mekttm’a cesitli zamanlarda Medine’de

—

Turkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Kanun No. 2709, Resmi Gazete, 9 Kasim
1982, S. 17863 (Miikerrer).

2 Birlesmis Milletler Genel Kurulu, Engellilerin Haklarma liskin Sozlesme,
A/RES/61/106, 13 Arahk 2006.

3 Hucurat, 49/13.
4 Abese, 80/1-10.
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vekalet gorevi vermesi® ve onun muiezzinlik yapmasi,® engelli
bireyin yalnizca yardim alan kisi degil, dini ve toplumsal so-
rumluluk tstlenen 6zne oldugunu ortaya koymaktadir.

[slam hukukunda hastalik ve engellilik durumlarninda iba-
detlerin kisinin guctne gore kolaylastirnlmast da dinin insan1
guc yetiremeyecegi yukumluliklerle kars: karsiya birakma-
ma ilkesinin sonucudur. Ayakta namaz kilamayan kisinin
oturarak, buna da guct yetmeyenin farkli bicimlerde namaz
kilabilmesi; gorme engelli bireyin kibleyi veya yolu belirleme-
sinde yardim almasi; belirli mazeretlere sahip kisilere taninan
ruhsatlar bu yaklasimin ornekleridir. Ancak ibadetin kolay-
lastinlmasi, engelli bireyin cami cemaatinden uzak tutulmasi
seklinde yorumlanamaz. Asil amag, kisinin dini hayatini ken-
di sartlan icerisinde mumkin olan en ytuksek bagimsizlikla
surdurebilmesidir.

Bu bakimdan “herkes i¢in cami” yaklasimi, engelli birey-
leri yalnizca belirli gtinlerde hatirlayan yardim merkezli bir
anlayistan farkhdir. Hak temelli cami yaklasimi; engelli bi-
reyi caminin strekli ve esit bir mensubu olarak kabul eder.
Rampadan hutbeye, abdest alanindan Kur’an egitimine, dijital
yayindan personelin tutumuna kadar buttn hizmetlerin bu
kabule gore duzenlenmesini gerektirir.

Diyanet'in Engellilik Hizmetlerini
Kurumsallastirmasi

Diyanet Isleri Baskanhginin engelli bireylere yonelik ca-
hismalanndaki en 6nemli olumlu gelismelerden biri, hizmet-
lerin gecici veya kisisel girisimlerden c¢ikarilarak kurumsal

5  Ibn Sa'd, Tabakat, 4/205-209.
6  Buhari, Ezan, 11.
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bir yapiya kavusturulmasidir. Baskanlik tarafindan hazirla-
nan Engellilere Yonelik Manevi Danismanlik Hizmetleri Yo-
nergesi, engelli bireylere sunulacak hizmetlerin amaclarini,
ilkelerini ve sorumlularini belirlemektedir. Yonergede engelli
bireyin, cesitli yetersizlikleri ile tutumsal ve cevresel sartlarin
etkilesimi sonucunda topluma diger bireylerle esit kosullar-
da tam ve etkin katilimi sinirlanan kisi olarak tanimlanmas:
dikkat cekicidir. Bu tanim, engelliligi yalnizca bireyin bede-
nindeki bir eksiklik seklinde degerlendiren tibbi yaklasimdan
uzaklasmakta ve sosyal-hak temelli modele yaklasmaktadir.
Baska bir ifadeyle sorun, yalnizca bireyin gorememesi, isite-
memesi veya yurtityememesi degildir; cevrenin ve hizmetlerin
bu farkliliklara uygun duzenlenmemesi de engellilik durumu-
nu agirlasirmaktadir.” Yonerge kapsaminda gorme, isitme,
ortopedik, zihinsel ve diger engel gruplarina yonelik manevi
danismanlik hizmetlerinin gelistirilmesi; dini yaymn hazirlan-
mast; din egitimi verilmesi; hac ve umre hizmetlerinde gerekli
kolayliklarn saglanmasi; cami, Kur'an kursu ve hizmet bina-
larinin erisilebilir hale getirilmesi ongoralmektedir. Ayrica bu
hizmetlerde gorev alacak personelin gonullu, ilgili ve gerekli
yeterliliklere sahip kisiler arasindan secilmesi hedeflenmistir.

Kurumsallasmanin sahadaki en ¢nemli araclarindan biri
il ve ilce engelli koordinatorlukleridir. Baskanhgin 2022 Yili
Idare Faaliyet Raporuna gore 162 il ve 973 ilce engelli ko-
ordinatéru olmak tizere toplam 1.135 koordinator gorev
yapmustir. Ayni yil engelli bireylere yonelik 8.899 faaliyet
gerceklestirilmis ve bu faaliyetlerle 307.516 kisiye ulasildig

7 Diyanet Isleri Baskanligi, Engellilere Yonelik Manevi Danismanlik Hiz-
metleri Yonergesi, Ankara, 17 Temmuz 2019.
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bildirilmistir.® Bu veriler, engelli hizmetlerinin yalnizca mer-
kez teskilatinda olusturulan bir politika olarak kalmadigini;
il ve ilcelerde uygulama agina donusturalmeye calisildigini
gostermektedir. Koordinatorluk sisteminin énemli bir yonu,
yerel ihtiyaclarin daha yakindan belirlenmesine imkan ver-
mesidir. Bir bolgede isaret dili bilen personele ihtiya¢ duyu-
lurken baska bir bolgede fiziksel erisim, Braille egitimi veya
evde manevi danismanlik on plana cikabilmektedir. 11 ve ilce
koordinatorleri, muftulukler ile engelli bireyler, aileler, der-
nekler, rehabilitasyon merkezleri ve yerel yonetimler arasinda
iletisim kurulmasimi kolaylastirmaktadir. Boylece tek tip bir
hizmet yerine, bolgesel ihtiyaclara gore farklilasabilen bir yap1
ortaya ¢ctkmaktadir.

Camilerde Fiziksel Erisilebilirligin Gelistirilmesi

Engelli bireylerin cami hayatina katilabilmelerinin ilk sart-
larindan biri fiziksel erisimdir. Merdiven, yuksek esik, dar
kapi, uygun olmayan zemin, erisilemeyen abdest alani veya
kullanilamayan tuvalet, kisinin ibadet mekanina bagimsiz bi-
cimde ulasmasini engelleyebilmektedir. Bu nedenle erisilebilir
cami, yalnizca girisine rampa eklenmis cami anlamina gelme-
mektedir. Otoparktan girise, ibadet alanindan abdest ve tuva-
lete kadar kesintisiz bir erisim zincirinin kurulmas: gerekir.

Diyanet Isleri Baskanhgmimn “Cami Planlama ve Tasari-
mi1 Kilavuzu”, camilerin ¢ocuklar, yashlar ve engelli birey-
ler dahil butun insanlar icin erisilebilir, ulasilabilir ve kolay
kullanilabilir bicimde tasarlanmasini temel ilkeler arasinda

8  Diyanet Isleri Baskanlhg1, 2022 Yili idare Faaliyet Raporu (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1, Subat 2023).
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gostermektedir.’ Kilavuzun bu yaklasimu, erisilebilirligin son-
radan yapilan gecici duzenlemelerden ziyade caminin plan-
lama ve tasarnim asamasinda ele alinmasim desteklemektedir.
Evrensel tasarim anlayisina yakin olan bu yaklasim, 6zel bir
insan grubu icin ayr ve damgalayict cozumler tretmek yeri-
ne, mekanm mumkun oldugu olcude herkes tarafindan kul-
lanilabilmesini amaclamaktadir.

Baskanligin 2022 faaliyet verilerine gore 20.064 cami-
nin erisilebilir durumda oldugu, 13.433 camide standartlara
uygun engelli rampasi, 5.990 camide engelli bireylerin kul-
lanimina uygun abdest alma yeri veya tuvalet ve 946 camide
asansor bulundugu bildirilmistir.’® Bu rakamlar 2022 yilina
ait olup guntmuizdeki kesin toplami gostermese de fiziksel
erisilebilirligin kurumsal faaliyet raporlannda olctilen bir hiz-
met alanina donustigunu gostermesi bakimindan onemlidir.
Ayni donemde cami denetim formlarinda caminin engelli eri-
simine uygun olup olmadig: ile engelli tuvaleti ve lavabosu-
nun bulunup bulunmadigr gibi hususlarn kontrol edilmesi,
erisilebilirligin denetim streclerine de dahil edildigini ortaya
koymaktadir.

Bu alandaki olumlu tutumun bir baska gostergesi, mevcut
eksiklikleri kurumsal belgelerinde acikca kabul etmesidir. Di-
yanet Isleri Baskanhg Stratejik Plam 2024-2028de baz1 cami-
lerin yagsl, hasta ve engelli bireylerin ihtiyaclanni karsilamada
yetersiz kaldig1 belirtilmis; camilerin planlama, projelendirme
ve yapim stireclerinde Baskanhgin yetkisinin sinirh olmasimin
standartlarin uygulanmasini guiclestirdigine dikkat cekilmistir.
Cozum olarak Diyanet'in planlama sureclerindeki roltnun

9  Diyanet Isleri Baskanligi, Cami Planlama ve Tasanmi Kilavuzu (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhgi, 2021).

10 Diyanet sleri Baskanlig, 2022 Yili Idare Faaliyet Raporu.
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guclendirilmesi, Cami Planlama ve Tasarimi Kilavuzunun
etkin uygulanmasi ve engelli bireylerin ihtiyaclanni dikkate
alan tasarim anlayisinin yayginlastirilmas: hedeflenmistir.'!
Kurumun yalnizca yaptig calismalar siralamakla kalmayip
yapisal sorunlar belirlemesi, politika gelistirme kapasitesinin
olumlu bir gostergesidir.

Fiziksel erisilebilirligin gelismesinde 6rnek camilerin go-
runtr hale getirilmesi de 6nem tasimaktadir. Eskisehir’de bu-
lunan Sahver Sultan Engelsiz Camii ve Kur'an Kursu; induk-
siyon dongu sistemi, isitme engelli bireylere yonelik gorsel
uyarilar, Braille yazici, erisilebilir bolumler ve engel grupla-
rina gore duzenlenen egitimler gibi uygulamalarnyla dikkat
cekmistir. Caminin 2021 Erisilebilirlik Odillerinde dereceye
girmesi, din hizmetlerindeki iyi uygulamalarin kamuoyunda
taninmasina katki saglamistir.'* Bu ttr ornekler butin cami-
lerdeki eksikliklerin giderildigi anlamina gelmemekle birlikte,
erisilebilir bir caminin hangi arac ve hizmetleri icerebilecegini
somut bicimde gostermektedir.

Isitme Engelli Bireyler I¢in Iletisim

Erisilebilirligi

Bir camiye fiziksel olarak girebilmek, din hizmetinden
tam anlamiyla yararlanabilmek icin yeterli degildir. Isitme en-
gelli bir birey hutbeyi, vaazi veya Kur'an kursundaki anlatim1
anlayamiyorsa mekanda bulunmasina ragmen hizmete esit
erisim saglayamamaktadir. Bu nedenle iletisim erisilebilirligi,
fiziksel erisim kadar temel bir unsurdur. Diyanet Isleri Bas-
kanhg Engellilere Yonelik Manevi Danismanlik Hizmetleri

11 Diyanet Isleri Baskanhgy, Stratejik Plan 2024-2028 (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlgi, 2024).

12 DIB, “Diyanet Haber”, (Erisim: 22 Temmuz 2026).
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Yonergesi'nde niifusu elli binin tzerindeki il ve ilcelerde en
az bir merkezi camide hutbelerin isaret diline cevrilmesine
yonelik diizenleme yapilmast ongoralmustur.” Baskanhigin
2022 faaliyet raporunda 29 camide hutbelerin isaret diliyle
aktarildigr belirtilmektedir. Bu say1 Turkiye’deki toplam cami
saystyla karsilastirildiginda sinirh goranse de uygulamanin
yonergeye ve faaliyet raporuna girmis olmasi, isaret dili hiz-
metinin kurumsal bir sorumluluk olarak kabul edildigini gos-
termektedir.

Ayasofya-i Kebir Cami-i Serifinde cuma hutbelerinin
duzenli olarak isaret diliyle aktarilmasi bu alandaki gorunur
orneklerden biridir. Camide kadin ve erkek isitme engelli ce-
maat icin ayn takip alanlarmin olusturulmasi, yalnizea terctu-
man gorevlendirilmesiyle yetinilmedigini, hizmetin mekansal
organizasyonunun da dusunulduguni gostermektedir. Rize
ve Nevsehir gibi farkl sehirlerde de isaret diliyle hutbe uygu-
lamalarinin baslatilmis olmasi, hizmetin belirli bir merkezle
sinirh kalmadan yayginlastinlmaya calisildigini ortaya koy-
maktadir.

[sitme engelli bireylere yonelik en kapsamli dijital cahs-
malardan biri Engelsiz Diyanet platformudur. Platformda isa-
ret diliyle Elif-Ba 6gretimi, dini kavramlar, fetvalar, hutbeler,
dualar, streler, esma-i htusna anlatimlan ve cesitli televizyon
programlar yer almaktadir. Ayrica erisilebilir Kur'an kursla-
rinin isim ve adreslerine iliskin bilgilerin sunulmasi, dijital
icerigin dogrudan hizmete yonlendirme islevi de gormesini
saglamaktadir."

13 Diyanet Isleri Baskanhgy, Engellilere Yonelik Manevi Danismanlik Hiz-
metleri Yonergesi.

14 Diyanet Isleri Baskanlg, “Engelsiz Diyanet” (Diyanet sleri Bagkanlig)
(Erisim 22 Temmuz 2026).
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Guncellenmis Turk Isaret Dili Dini Kavramlar Sozli-
gu'nun hazirlanmasi da 6nemli bir adimdir. Dini kavramlarin
isaret dilinde standart ve anlasilir bicimde ifade edilmesi, hem
isitme engelli bireylerin dini bilgiye erisimi hem de Kur'an
kursu ogreticileri ile tercimanlarin ortak bir kavram dili ge-
listirmesi bakimindan onemlidir. Cunki “namaz”, “zekat”,
“kader”, “mahremiyet” veya “kul hakk:” gibi kavramlarin yal-
nizca kelime karsiliklanmnin degil, dini anlamlarmnin da dog-
ru aktanlmas: gerekir. Sozlugun cevrim ici erisime acilmasi,
materyalin tlke genelinde kullanilabilmesini kolaylastirmistir.

Gorme Engelli Bireyler Igin Din Egitimi ve
Yayincilik

Gorme engelli bireylerin dini bilgiye erisimi, basili metin-
lerin Braille biciminde hazirlanmasini, sesli yayimlarn gelis-
tirilmesini ve ¢gretim sturecinin dokunsal-isitsel yontemlere
gore diizenlenmesini gerektirmektedir. Diyanet Isleri Bagkan-
lig1 bu alanda ozel ¢gretim programlari, Braille yaymlar, sesli
eserler ve uzmanlasmis personel egitimleri gelistirmistir.

Baskanhgin hazirladigi Gérme Engellilere Yonelik Kur'an
Kurslan Ozel Ogretim Programi, 6grencilerin yas, hazirbulu-
nusluk, gorme kaybinin derecesi, ilgi ve ihtiyaclarnin dik-
kate alinmasini ongormektedir. Programda Braille alfabesi,
dokunsal materyaller, isitsel ogretim yontemleri ve bireysel
farkhliklara gore uyarlamalar onemli yer tutmaktadir. Gorme
engelli 6grencilerin uygun durumlarda goren ogrencilerle bir-
likte egitim alabilmesine imkan taninmasi ise kapsayict egitim
yaklasimini desteklemektedir.®

15 Diyanet Isleri Baskanhgn Egitim Hizmetleri Genel Mudurlagu, Gorme
Engellilere Yonelik Kur’an Kurslan Ozel Ogretim Programi (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanhgi, 2023).
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Baskanligin faaliyet raporlari, ozel egitim hizmetlerinin
niceliksel olarak genisledigini gostermektedir. 2024 yilinda
gorme engelli bireylere yonelik 46 Kur'an kursunda 313 6g-
renciye, isitme engelli bireylere yonelik 65 kursta ise 719 6g-
renciye egitim verildigi bildirilmistir. 2025 yilinda gorme en-
gelli bireylere yonelik kurs sayis1 54’e, 6grenci sayis1 492’ye;
isitme engelli bireylere yonelik kurs sayis1 69a, 6grenci sayist
ise 938% yukselmistir.'® ki rapordaki veriler karsilastirldi-
ginda gorme engelli kursiyer sayisinda yaklasik yuzde 57,
isitme engelli kursiyer sayisinda ise yaklasik ytizde 30 artis
gerceklestigi gortilmektedir. Bu artis, ozel egitim hizmetlerine
erisimin genisledigine isaret etmektedir; ancak basarinin yal-
nizca katilimer sayisiyla degil, egitimin devamhligl, 6grenme
sonugclar ve katihmci memnuniyetiyle de degerlendirilmesi
gerekir.

Diyanet Akademisinin isitme ve gorme engelli bireylerle
calisacak Kur'an kursu ogreticilerine yonelik mesleki egitim
programlart hazirlamasi, hizmet kalitesini artirmaya yonelik
bir baska olumlu gelismedir. Isaret dili formasyonu, Braille
ogretimi, engellilik konusunda dogru iletisim, 6zel 6gretim
yontemleri ve materyal kullanimi gibi alanlarda personelin
desteklenmesi, hizmetin yalnizca iyi niyetli gonuallultkle de-
gil, mesleki yeterlilikle yurattlmesini saglamaktadir.'” 2024
ve 2025 faaliyet raporlarinda ilgili egitim programlarinin ge-
listirilmesi ve guncellenmesine yer verilmesi, personel yetis-
tirmenin streklilik kazandigini gostermektedir.

16  Diyanet Isleri Baskanlig1, 2024 Yili Idare Faaliyet Raporu (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlgi, Subat 2025).

17  Diyanet Akademisi, Aday Din Gorevlileri Mesleki Egitim Programi (Kur’an
Kursu Ogreticisi) - Isitme ve Gorme Engelli (Ankara: Diyanet Akademisi, 01
Agustos 2025).
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Baskanligin yayin faaliyetleri de dini bilginin erisilebilirligi
bakimindan énemlidir. Ali Kumas, Metin Ozdemir ve Ahmet
Yaman tarafindan hazirlanan Sorulu Cevapli Engelliler [Imiha-
li: Inang, Ibadet ve Sosyal Hayat, engelli bireylerin ibadetler,
dini sorumluluklar ve toplumsal hayatla ilgili karsilastiklar
sorulara sistematik cevaplar sunmaktadir.' Eserin erisilebilir
sesli kutuphane ortamlarinda yer almasi, gorme engelli oku-
yuculara ulasmasini kolaylastirmistir. Bunun yaninda Braille
Kuran-1 Kerim, Elif-Ba, kisa streler, ctizler, mealler ve dini
bilgi kitaplarnin hazirlanarak kurslara veya bireylere ulasti-
rilmasi, yazih dini kaynaklara erisimde onemli bir boslugu
doldurmaktadir.

Cami Merkezli Bulusmalar ve Manevi
Danismanlik Hizmetleri

Engelli bireylerin cami hayatina katilimi yalnizca bina ve
egitim materyaliyle saglanamaz. Sosyal izolasyon, ailelerin
asirt koruyucu tutumu, ulasim guclukleri, cemaatin yanls
yaklasimi ve kisinin daha 6nce yasadig1 dislanma deneyimleri
de katihmi azaltabilmektedir. Bu sebeple duzenli bulusmalar
ve manevi danismanlik hizmetleri, erisilebilirligin sosyal bo-
yutunu olusturmaktadir.

Baskanlik tarafindan erisilebilir durumdaki merkezi ca-
milerde engelli bireylere yonelik aylik bulusmalar diizen-
lenmesi benimsenmistir. Bu programlarda Kur'an-1 Kerim,
inanc, ibadet, ahlak ve engelli sahabilerin hayati gibi konular
ele alnmakta; ayn1 zamanda engelli bireylerin birbirleriyle
ve cami cemaatiyle sosyal bag kurmalart amaclanmaktadir.'

18  Ali Kumas vd., Sorulu Cevapli Engelliler [Imihali: Inanc, Ibadet ve Sosyal Ha-
yat, ed. Ahmet Yaman (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari, 2020).

19 Diyanet isleri Baskanlig, 2022 Yili Idare Faaliyet Raporu.
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2020 yilinin salgin oncesindeki ilk aylarinda gerceklestirilen
yuzlerce programa on binlerce kisinin katildigina iliskin veri-
ler, cami merkezli bulusmalara onemli bir ilgi bulundugunu
gostermektedir.

Manevi danismanlik hizmetinin temel islevi, engelli bire-
ye yalnizca nasihat vermek degildir. Engellilik deneyiminin
yol acabilecegi yalnizlik, anlam arayisi, otke, gelecek kaygisi,
aile ici sorunlar ve dini sorular karsisinda kisiyi dinlemek;
dini kaynaklan baski kurmadan, kisinin ihtiyac¢ ve sartlarini
dikkate alarak sunmak gerekir. Bu hizmetlerin rehabilitasyon
merkezleri, 6zel egitim kurumlari, hastaneler, engelli dernek-
leri ve ailelerle is birligi icerisinde yurutulmesi, cami disindaki
bireylere de ulasilmasini saglamaktadir.

Baskanligin hizmet anlayisinda engelli bireylerin yalniz-
ca yardim kampanyalarinin muhatabi olarak gorulmemesi
onemlidir. Engelli bireylerin Kur’an kurslarina 6grenci olarak
katilmasi, cami programlarinda gorev almasi, bilgi ve dene-
yimlerini paylasmasi ve hizmetlerin planlanmasinda gorus
bildirmesi, gercek katilmin gostergeleridir. Nitekim engelli
koordinatorlukleri ve ozel programlar, engelli bireylerin dint
hayatin pasif alicist degil, aktif oznesi kabul edilmesi i¢in ku-
rumsal bir zemin sunmaktadir.

Diyanet Isleri Bagskanliginin Engelli Bireyler Igin
Yaptig1 Calismalarin Degerlendirilmesi

Engelli bireylere yonelik calismalarn en guclu yonu, eri-
silebilirligi giderek daha cok boyutlu bir hizmet alan olarak
ele almasidir. Fiziksel duzenlemeler, isaret dili, Braille ma-
teryaller, 6zel Kur'an kurslar, dijital icerikler, personel egiti-
mi, koordinatorluk sistemi ve manevi damismanlik birbirini
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tamamlayan unsurlardir. Bu butuncul yaklasim, engelliligin
yalnizca rampa yapilarak ¢oziilebilecek bir mesele olmadig-
nin kurumsal duzeyde anlasilmaya baslandigini gostermek-
tedir.

[kinci onemli husus, calismalarin mevzuat ve planlama
belgelerine dahil edilmesidir. Engelli hizmetlerinin yonerge,
stratejik plan, faaliyet raporu, 6gretim programi ve denetim
formu gibi belgelere girmesi, uygulamalarin surekliligini guc-
lendirmektedir. Bir muftuntin veya din gorevlisinin kisisel
duyarhligiyla baslatilan calisma degerli olsa da personel de-
gistiginde sona erebilir. Buna karsilik kurumsal belgeye ve
performans gostergesine dayanan hizmet, daha kalict hale
gelmektedir.

Uctinct olumlu yon, teknolojinin erisilebilirlik amaciyla
kullanilmasidir. Isaret diliyle hutbe ve fetva videolar, cevrim
ici dini kavramlar sozlugu, sesli yayinlar ve dijital egitim ma-
teryalleri, camiye ulasmakta gticliik yasayan kisilere alternatif
kanallar sunmaktadir. Bununla birlikte dijital hizmetler ytz
yuze cami katilminin yerine gecirilmemelidir. Dijital erisim,
fiziksel ve sosyal katilmin alternatifi degil, tamamlayicisi ol-
malidir.

Dorduncu olarak Diyanet, personel yeterliligine ¢nem
vermeye baslamisuir. Isaret dili bilen veya Braille ogretimi
konusunda egitimli gorevlilerin yetistirilmesi, iletisim hata-
larni azaltmakta ve engelli bireyin guven duygusunu guc-
lendirmektedir. Hizmetin niteligi acisindan gorevlinin teknik
bilgi kadar engellilik haklari, mahremiyet, yetiskin egitimi ve
ayrimcilik karsiti iletisim konularinda da donanimli olmasi
gerekir.

202



HERKES ICIN CAMI: ENGELLI BIREYLERIN CAMI HAYATINA KATILIMI
VE IBADET HAKKI BAGLAMINDA DIYANET ISLERI BASKANLIGININ CALISMALARI

Sonug

Engelli bireylerin cami hayatina katihmi, merhamet veya
sosyal yardim baslig1 alunda degerlendirilecek ikincil bir konu
degildir. Ibadet 6zgurlugy, esitlik, insan onuru ve toplumsal
katilim ilkelerinin dogrudan bir geregidir. Bir caminin kapisi-
nin herkese acik oldugunun soylenebilmesi icin yalnizca hu-
kuki veya sembolik olarak acik olmasi yeterli degildir; farkh
engel gruplarna sahip bireylerin camiye guivenli, bagimsiz ve
onurlu bicimde ulasabilmesi gerekir.

Diyanet Isleri Baskanhgi, son yillarda engelli bireyle-
re yonelik din hizmetlerinde 6nemli ve olumlu calismalar
gerceklestirmistir. Engellilere Yonelik Manevi Danismanlik
Hizmetleri Yonergesinin hazirlanmasi, il ve ilcelerde engelli
koordinatorlerinin gorevlendirilmesi, camilerin fiziksel eri-
silebilirligine iliskin standart ve denetimlerin gelistirilmesi,
isaret diliyle hutbe uygulamalar, Engelsiz Diyanet platformu,
Turk Isaret Dili Dini Kavramlar Sozlugu, 6zel Kuran kursu
programlari, Braille ve sesli yayinlar, personel egitimleri ve
cami merkezli engelli bulusmalart bu ilerlemenin baslica or-
nekleridir. Bu calismalann en degerli yont, engelli bireyin
yalnizca korunmasi veya yardim edilmesi gereken bir kisi de-
gil, din hizmetlerinin esit hak sahibi ve aktif katihmcis1 ola-
rak kabul edilmesine katki saglamasidir. Diyanet'in yonerge
ve programlarinda engelliligi cevresel ve tutumsal engellerle
iliskili bicimde tanimlamasi, kurumun hak temelli yaklasima
yoneldigini gostermektedir.

Bununla birlikte erisilebilirlik, tek seferlik bir proje degil,
surekli gelistirilmesi gereken bir surectir. Turkiye genelinde-
ki camiler arasinda ¢nemli farkliliklar bulunmasi, isaret dili
ve uzman personel hizmetlerinin her bolgede ayni duizeye
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ulasmamast ve bazi camilerin fiziksel sartlarinin yetersizligi,
calismalann genisletilmesini gerekli kilmaktadir. Diyanet'in
kendi stratejik planinda bu eksiklikleri kabul etmesi ve ¢o-
zum hedefleri belirlemesi olumlu bir kurumsal 6z degerlen-
dirmedir.?°

Sonug olarak Diyanet Isleri Bagkanhgimin engelli bireylere
yonelik faaliyetleri, “herkes icin cami” idealinin gerceklestiril-
mesi yontunde guclu bir baslangic ve onemli bir kurumsal bi-
rikim meydana getirmistir. Bundan sonraki donemde fiziksel,
iletisimsel, dijital ve sosyal erisilebilirligin buttn camilerde
ortak standartlara ulastinlmasi; engelli bireylerin karar strec-
lerine dogrudan katilmasi ve hizmetlerin sonuclarnin duzenli
olarak olculmesi gerekmektedir. Cami, ancak engelli bireyin
yardima muhtag bir misafir olarak degil, cemaatin dogal ve
esit bir mensubu olarak kabul edildigi olctude gercek anlamda
herkesin camisi olacaktir.
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KRIZ VE AFET DONEMLERINDE
CAMILERIN FONKSIYONLARI
TARIHSEL MISYONDAN KURUMSAL
KAPASITEYE

Celal SURGEC
Emekli Il Miftiisii

Giris: Mescid-i Nebevi'den Guntmuze Caminin
Toplumsal Misyonu

oplumsal hayatin olagan isleyisi kriz ve afetlerle

kesintiye ugradiginda insanlar barinma, beslenme
ve guvenligin yan sira dogru bilgiye, dayanismaya, aidi-
yet duygusuna ve manevi destege de ihtiya¢ duyar. Kriz ve
afetlerin dogurdugu belirsizlik, insanlarnn given duyduklar
ve kendilerine destek saglayabilecek kurumlara yonelme
ihtiyacini artirir. Bu donemler, toplumsal kurumlarin in-
sanlara ulasma, yardimlasmay1 artirma, birlik ve beraberligi
giclendirme islevlerini 6n plana cikanr. Islam toplumlarin-
da camiler, tarih boyunca so6z konusu ihtiyaclarin karsilan-
masinda onemli islevler tstlenen kurumlarin basinda yer
almistir. Bu islev, sonradan ortaya ¢ikan gecici bir uygulama
olmayip ibadetle toplumsal hayati birlikte degerlendiren
koklu bir anlayisin sonucudur.!

1 Ahmet Onkal — Nebi Bozkurt, “Cami”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlar,
1993), 7/49.

)
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[slam inancinda hayatin merkezinde ubudiyet yer alir.
Camilerin Islam sehirlerinde merkezi bir konum kazanma-
s1, ibadet ile toplumsal hayat arasindaki birlikteligin mekana
yansimasidir. Cami, ibadet mekani olmanin yaninda insanlan
ortak degerler ve sorumluluklar etrafinda bulusturan toplum-
sal bir mekandir. Kur'an’da Kabenin insanlar icin gtven ve
toplanma yeri kilindigy, insan hayatini ayakta tutan bir mer-
kez oldugu ve alemler icin bereket ve hidayet kaynag olarak
kuruldugu belirtilir.? Bu cercevede camiler, Kabe merkezli
ibadet anlayisinin yerel yansimalan olarak toplumsal hayattan
bagimsiz namaz mekanlarna indirgenemez. Camiler, ibadetin
yaninda insanlarin seving ve sikintilarini paylastig, ortak me-
selelerin konusuldugu ve dayanismanin gortinur hale geldigi
mekanlardir. Sezai Karako¢’un “Cami, gecmiste Islam mede-
niyetinin dogurgan kurumuydu, denebilirse, ana rahmiydi.”
s6zt de caminin Islam medeniyetinin tesekkutlundeki kurucu
konumuna yonelik bir degerlendirme niteligindedir.’

Caminin cok yonlu islevlerinin tarihsel temelleri Hz. Pey-
gamber donemine uzanmaktadir. Mekke’de Kabenin icinde
ve cevresinde putlann bulunmasi, musriklerin buradaki haki-
miyeti ve Musltimanlara yonelik baskilar sebebiyle Kabe, iba-
det, egitim ve teblig faaliyetlerinin serbestce yuruttlebildigi
bir merkez olarak kullamilamamustir. Bu sartlar altinda Erkam
b. Ebt'l-Erkam’in evi, ilk Muslimanlarin bir araya geldikleri,
vahyi ogrendikleri ve dini egitim aldiklar bir mekan haline
gelmistir.* Medine’ye hicretin ardindan insa edilen Mescid-i
Nebevi, ibadet basta olmak tizere barinma, egitim ve sosyal

2 Bakara, 2/125; Maide, 5/97; Al-i imran, 3/96.

3 Sezai Karakog, “Cumanin Anlami”, Kiyamet Assi (Istanbul: Dirilis Yayn-
lar1, 2005), 130.

4 M. Asim Koksal, “Darulerkam”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/520.
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dayanisma islevlerinin ayni merkezde bulustugu bir mekan
olmustur.’

Mescid-i Nebevi'de egitim faaliyetleri yuratialmus, top-
lumsal ve idari meseleler gortisulmus, yabanct heyetler kabul
edilmis ve ihtiya¢ sahiplerine yonelik yardim faaliyetleri du-
zenlenmistir.® Thtiyac icindeki Mudar kabilesine mensup bir
toplulugun Mescid-i Nebevi'ye gelmesi tizerine Hz. Peygam-
ber cemaati yardima cagirmistir. Sahabiler para, giyecek ve yi-
yecek getirerek onlarn ihtiyaclanmni karsilamistir.” Bu rivayet,
Mescid-i Nebevinin toplumsal yardimlasmanin tesvik edil-
digi ve ihtiyac sahiplerine destegin yonlendirildigi bir mekan
olarak da kullamldigim gostermektedir. Mescid-i Nebevinin
bitisigindeki Suffe’de barnan sahabilerin gecim ve egitim ihti-
yaclarnnin karsilanmasi ise ibadet, egitim ve sosyal himayenin
ayni merkezde bulustuguna isaret eden ¢rneklerden biridir.®

Burada birlikte yurtttlen ibadet, egitim, barinma, yone-
tim ve sosyal yardim hizmetleri, sonraki dénemlerde farkh
kurumlarin ortaya ¢tkmasiyla cami cevresinde gelisen kulliye
yapist icinde daha duzenli bir nitelik kazanmistir. Ozellik-
le Tark-Islam sehirlerinde cami, medrese, imaret, dartssifa,
tabhane ve kervansaray gibi vakif yapilarindan olusan kulli-
yelerin merkezinde yer almistir.” Boylece cami, ibadet meka-
n1 olma niteligini korurken egitim, iase, saglik ve barinma
hizmetleriyle toplumsal hayat icinde genis bir yer edinmistir.

Onkal — Bozkurt, “Cami”, 7/48.

Onkal — Bozkurt, “Cami”, 7/50, 51, 52.

Muslim, Zekat, 69.

Mustafa Bakur, “Suffe”, DIA (Istanbul: TDV Yaylari, 2009), 37/469-470.
Onkal — Bozkurt, “Cami”, 7/53.
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Camilerin toplumsal islevleri savas, goc, kitlik ve benze-
ri kriz donemlerinde daha acik bicimde gortulmustur. Boy-
le zamanlarda camiler, halkin bilgilendirildigi, yardimlarin
toplandig1 ve ihtiya¢ sahiplerine yonelik destegin organize
edildigi mekanlar haline gelmistir. Nitekim 1877-1878 Os-
manli-Rus Harbi sirasinda Istanbul’a gelen muhacirlerin bir
bolumu Ayasofya, Sultanahmet ve Stileymaniye gibi camilerde
barindinlmistir.'® Milli Miicadele yillannda da bazi camiler,
halkin isgale kars1 bilinclendirilmesinde ve direnis iradesinin
canli tutulmasinda onemli rol oynamistir. Kahramanmaras'ta
Ulu Cami cemaati etrafinda gelisen Bayrak Olay1, Balikesir
Alaca Mescit'te yapilan toplantilar ve Kastamonu Nasrullah
Camiinde verilen vaazlar, camilerin olagantsttt donemlerde
toplumsal birliktelik ve ortak suur olusturan merkezler oldu-
gunu gosteren orneklerdir.!!

Yakin donemde 15 Temmuz 2016 darbe girisimi sirasinda
camilerden okunan salalar da bu kurumlann kriz anlarin-
da toplumsal iletisim kurma ve ortak hareket cagrisi yapma
noktasinda ustlenebilecegi rolu ortaya koymustur. Bu tecru-
be, minarelerin ve cami ¢evresinde olusan guven iliskisinin

10  Fatih Kose, “Istanbul Camilerinin 1877-78 Osmanli-Rus Harbi Esnasinda
Iskan ve Barinma Yeri Olarak Kullamimi”, Uluslararast Degisen Diinyada
Cami ve Fonksiyonlan Sempozyumu, ed. Ahmet Bostanci — Hasan Meydan
— Mahmut Zengin — Abdurrahman Hendek (Istanbul: Ravza Yayinlari,
2023), 665.

11 Kahramanmaras Buytksehir Belediyesi, “Bayrak Olay1” (Erisim 30 Hazi-
ran 2026); Balikesir 11 Kultur ve Turizm Mudurlugd, “Kuva-yi Milliye’de
Alaca Mescit” (Erisim 30 Haziran 2026); Sinan Sahin, “Milli Mucadele
Doneminde Mehmet Akif Ersoy’un Kastamonu Vaazi Uzerine Bir incele-
me”, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/2 (2017), 311.
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olagantuistit durumlarda haberlesme, moral destek ve toplum-
sal yonlendirme araci haline gelebilecegini gostermektedir.'*

Caminin mahalle hayatindaki karsilig1, kriz zamanlarinda
buralara yonelmeyi kolaylastirir. Bununla birlikte ge¢misteki
uygulamalan buginun sartlarina oldugu gibi tasimak mum-
kun degildir. Camiler, toplumla kurduklar guclu bag ve ye-
rel imkanlan sayesinde afet oncesindeki hazirliklarda, afet
sirasindaki yardim calismalarinda ve sonrasindaki iyilesme
surecinde onemli roller Gstlenebilir. Bunun duzenli ve surdu-
rulebilir bir hizmete dontusmesi icin cami yapilarnin teknik
bakimdan elverisli olmasi, gorevlerin acikca belirlenmesi, din
gorevlilerinin egitilmesi ve ilgili kurumlann birlikte hareket
etmesi gerekir. Bu cercevede camiler, kriz ve afet donemlerin-
de yerel dayanismay1 gticlendiren ve afet yonetimine tamam-
layic1 katk: sunan yapilar olarak degerlendirilmelidir.

Kriz ve Afet Oncesinde Camiler: Hazirlik ve
Bilinglendirme

Afetlerde camilere duisen gorevler, afet gerceklesmeden
once baslar. Kayiplari azaltmanin en etkili yollarindan biri
toplumu onceden hazirlamaktir. Mahalle ve koy halkiyla
surekli temas halinde bulunan camiler, halkin afetlere kar-
st bilinclendirilmesini ve yerel dayanisma aglarnin ¢nceden
kurulmasini kolaylastirr.

Hutbe, vaaz ve sohbetler, resmi kurumlarn uyarilarmnin,
afetlerden korunma yollannin ve kriz aninda izlenecek adim-
larn halka ulastinlmasi icin ditizenli bir iletisim zemini olus-
turur. Din gorevlisinin AFAD, Kizilay, saghk kuruluslan ve

12 Mehmet Gormez, “15 Temmuz Darbe Girisimi ve Din Istismara Karsi
Birlik, Dayanisma ve Gelecek Perspektifi”, Diyanet Aylik Dergi 308 (Agus-
tos 2016), 5.
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yerel yonetimler tarafindan hazirlanan bilgileri anlasilir bir
dille aktarmasi, tedbirin dini bir gereklilik olarak benimsen-
mesine olanak tanir. Cani koruma, emanete riayet etme ve
yardimlasma ilkeleri, afetlere hazirhigin dini ve ahlaki daya-
naklarnni olusturur. Korku uyandirici ve kesin htikiim iceren
ifadeler guveni zedelerken sakin, acik ve uygulanabilir bilgiler
insanlara ne yapabileceklerini gosterir.'?

Afet oncesi hazirhgin onemli bir boyutu, caminin ve cev-
resinin hangi amaclarla kullanilabileceginin 6nceden belirlen-
mesidir. Camilerin fiziki sartlan ve cevresel imkanlan farkh
oldugundan, her camiyi ayn1 amacla kullanmak sakincali so-
nuclar dogurabilir. Tahliye yollarinin, acil ¢ikislarn, yangin
guvenliginin ve iletisim kanallarinin belirlenmesi, planlarn
tatbikatlarla ssnanmasi ve uygun kullanim bicimlerinin yetkili
kurumlarla birlikte kararlastirlmasi hazirhigin uygulanabilir-
ligini artirr.'

Hazirhgin bir baska boyutu, mahallede 6zel destege ihti-
yac duyabilecek kisilerin yetkili kurumlarla is birligi icinde
belirlenmesi, mudahalenin dogru kisilere zamaninda yonel-
mesini saglar. Din gorevlileri yashlarin, engelli bireylerin,
yalniz yasayanlarnn ve saglik sorunu bulunanlarn ilgili ku-
rumlarla irtibat kurmasina aracilik edebilir. Bu stirecte kisi-
sel verilerin ilgili mevzuata ve mahremiyet ilkelerine uygun

13 Omer Faruk Soylev, “Afetlerin Ruh Saghg Uzerindeki Etkileriyle Basa
Cikma Stratejisi Olarak Kader inanct”, Olagantstii Durumlarda Manevi
Damsmanhk ve Rehberlik: Disiplinlerarast Arastirmalar, ed. Orhan Gursu
vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2021), 124.

14 Melih Ak vd., “Kamusal Alanlarn Sturdurtlebilirligi: Cami Avlusunun
Afet Sonrast Esnek Kullanimi Uzerine Bir Inceleme”, Black Sea Journal of
Engineering and Science 8/2 (2025), 497.
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bicimde islenmesi, yerel bilginin givenli kullaniminin temel
sarudir.

Cami cevresinde yuruttlecek yardim calismalarina kati-
lacak cemaat mensuplar ve gonulltlerin afetlere hazirlik, ilk
yardim, yardim dagitimi ve kriz iletisimi konularinda egitim
almast, cami merkezli is bolumunt daha gtvenli hale getirir.
Buna karsilik arama kurtarma, tibbi mudahale ve psikolojik
tedavi gibi uzmanhk gerektiren gorevler, gerekli egitim ve
yetkilendirme olmadan tustlenilmemelidir.

Diyanet Isleri Baskanlig1 ile AFAD arasinda imzalanan is
birligi protokoltinde yer alan egitim, kapasite gelistirme ve
koordinasyona iliskin hitktimler, bu hazirligin kurumsal zemi-
nini olusturur.'® Mufttlukler, AFAD, Kizilay, yerel yonetimler
ve saghk kuruluslar arasindaki is bolumuntn yerel planlarda
acikca tammmlanmasi ve tatbikatlarla sinanmasi, kurumlar ara-
st uyumu guclendirir. Egitimli personel, gtivenligi dogrulan-
mus yapilar ve kamu kurumlariyla sturdurtlen duzenli iletisim,
yardim calismalarinin daginik bicimde ytratilmesini 6nler.

Kriz ve Afet Sirasinda Camiler: Barinma, Yardim
ve Koordinasyon

Afetin ilk saatlerinde insanlar guvenli bir yere, temel ih-
tiyaclarini karsilayacak yardimlara ve dogru bilgiye ihtiyac
duyar. Mahalle halk: tarafindan bilinen ve kolayca ulasilabilen
camiler, gerekli sartlari tasimalart halinde gecici barinma hiz-
metlerine, yardim malzemesi ile sicak yemek dagitimina ve

15 6698 sayih Kisisel Verilerin Korunmasit Kanunu, Resmi Gazete 29677 (7
Nisan 2016), md. 4, 5, 6.

16  Diyanet Isleri Baskanhg (DIiB) — Afet ve Acil Durum Yonetimi Baskanligt
(AFAD), Afet ve Acil Durum Fadliyetleri ile Insani Yardimlara Hliskin Is Birligi
Protokolii (Ankara, 2019), 3.
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koordinasyon calismalarina ev sahipligi yapabilir. Camilerin
bu yonu buyuk afetlerle sinirh degildir; yogun kar, firtina,
yolda kalma veya gecici korunma ihtiyact doguran benzer du-
rumlarda da camiler kisa sureli siginma ve dinlenme imkan
sunabilir. Bir caminin halk nezdinde gtivenli gortulmesi, tek-
nik olarak barimaya elverisli oldugu anlamina gelmez. Yap1
guvenligi yetkili kurumlarca dogrulanmadan cami barinma
amactyla kullanima acilmamalidir.'”

Genis avlular, son cemaat yerleri ve uygun eklentiler kisa
stireli barinma veya hizmet alani olarak kullanilabilir. Ancak
bu kullanim temiz su, tuvalet, havalandirma, 1sinma, atik yo-
netimi, mahremiyet ve erisilebilirlik sartlarina baghdir. Kadin-
larin, cocuklarn, yashlarn ve engelli bireylerin ihtiyaclarnin
gozetilmesi, hizmetin kapsayicihgini belirler.'® Uzun stireli
barinma ise ibadet duzeni, halk saghg ve tarihi yapilann ko-
runmast bakimindan yeni riskler dogurabilir.

Camiler, afet sirasinda yardim calismalarina mekan sag-
layan; din gorevlileri, cemaat ve gonulltler araciligiyla insan
guicinu organize eden yerel destek noktalarina donusebilir.
Kur'an'n iyilik ve takva tizere yardimlasmay1 emretmesi, afet
donemlerinde ihtiyac sahipleri icin birlikte hareket etmenin
dini ve ahlaki zeminini olusturur.’” 6 Subat depremlerinde
bazi camiler, yardim malzemelerinin toplandigi, aynldigr ve
ihtiyac sahiplerine ulastirildig1 alanlar olarak kullanilmistir.

17  Feyza Hali Kabatas — Cansu Nur Ak — Nur Ahsen Isildak — Hilal Ayci,
“Tabhaneli Camilerin Afet Sonrast Sturecte Cok Fonksiyonlu Kullanim
Potansiyelleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Journal of Architectural Sciences
and Applications 8/Ozel Sayr (2023), 299.

18  Sphere Association, The Sphere Handbook: Humanitarian Charter and Mi-
nimum Standards in Humanitarian Response (Geneva: Sphere Association,
2018), 117, 128, 141, 276, 277.

19 Maide, 5/2.
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Din gorevlileri ve gonulltler de erzak dagitimi, cadir kurul-
masl ve esya tasinmasi gibi islerde gorev almistir.?”

Cami cevresinde olusan aidiyet ve dayanisma bagi, yardim
cagrilarinin daha hizli karsilik bulmasini ve gonulltlerin kisa
strede organize olmasini kolaylastirir. Gelisigtizel y1gilan veya
ihtiyaca uygun olmayan yardimlar yeni sorunlara yol acar;
kayit tutulmadan yapilan dagitimlar ise bazi ihtiyag sahiple-
rinin gozden kacmasina, bazilarina mukerrer yardim ulasma-
sina neden olabilir. Kurumlarla birlikte belirlenen ihtiyaclar,
dagitimin daha dengeli yurutulmesini saglar. Kisisel verilerin
korunmasi ve yardim alanlann teshir edilmemesi ise faaliyetin
etik sinirini olusturur. Yardimlarin din, mezhep, etnik koken
veya cami cemaatine mensup olup olmama gibi ol¢ttlere ba-
kilmadan ulastinlmasi, cami cevresinde gelisen dayanismaya
duyulan gtiveni guclendirir.

Din gorevlileri, mahalledeki ihtiyaclan AFAD, Kizilay, be-
lediyeler ve diger ilgili birimlere bildirerek halkla afet yone-
timinden sorumlu ekipler arasinda irtibat kurabilir. Yardim
ekiplerinin ihtiya¢ sahiplerine ulasmasini kolaylastirmalar
ve yeni ortaya cikan ihtiyaclar, ulasim sorunlarini ve erisile-
meyen bolgeleri yetkili birimlere aktarmalari, yerel bilginin
koordinasyona dontismesini saglar. Bununla birlikte bu irti-
bat, resmi hasar tespitinin veya uzman incelemelerinin yerini
tutmaz.

Bu rol, afetin en hassas alanlarindan biri olan cenaze ve
defin hizmetlerinde de 6nem kazanir. Cenaze ve defin hiz-
metlerinin saglik tedbirleri ile olumden define kadar belirle-
nen usul ve esaslara uygun bicimde yuratialmesi, hem hukuki

20 Abdullah Ince — Yunus Emre Temiz — Ziya Erding, “6 Subat Kahraman-
maras Depremlerinde Din Hizmetleri: Manevi Danismanlik ve Rehberlik
Baglaminda Bir Saha Arastirmas1”, Eskiyeni 50 (2023), 694.
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dizenin hem de insan onurunun korunmasina katki saglar.?!
Cami cevresinde olusan insan kaynag ve yerel iliski ag1, uz-
man kurumlarn gorevlerini tstlenmeden bu kurumlarnn ca-
lismalarini kolaylastirabilir.

Kriz ve afet donemlerinde yayilan soylentiler ve dogrulan-
mamis sosyal medya paylasimlar korku ve kargasay: artinr.
Cami ses sistemleri ve cami cevresinde olusan dijital iletisim
gruplar, afet aninda yetkili kurumlarn dogrulanmis acik-
lamalarini halka ulastirmada etkili olabilir. Hutbe, vaaz ve
sohbetler ise afet oncesi hazirlik ve afet sonrast bilgilendirme
sureclerinde bu iletisimi destekler. Butiin bu iletisim imkanla-
rinin ilgili makamlarla es gudtm icinde kullanilmasi, kaynag
belirsiz bilgilerin yayilmasimi sinirlar.**

Bu iletisim agi, bilgilendirme islevinin yaninda ihtiyag
sahiplerine ulasmay1 da kolaylastirir. COVID-19 salgini stre-
cinde camilerin cemaatle ibadete kapali kaldigi donemlerde
din gorevlileri, Vefa Sosyal Destek Gruplar icinde yashlar,
kronik hastalar ve ihtiyag sahibi kisilerle temas kurmus; temel
ihtiyaclarnn ulastirllmasina ve manevi rehberlik hizmetinin
surdurtilmesine destek olmustur. Bu tecrtibe, cami merkezli
hizmetlerin cami mekaniyla sinirli kalmayip mahalle ve koy
olceginde bir dayanisma agina donusebildigini gostermekte-
dir.?

21  Mezarlik Yerlerinin insaasi ile Cenaze Nakil ve Defin Islemleri Hakkinda
Yonetmelik, Resmi Gazete 27467 (19 Ocak 2010), md. 1-2.

22 Mehmet Bekir Gultekin, “Covid-19 Pandemisi Strecinde Din Gorevlile-
ri-Cami-Cemaat {liskileri (Ankara/Yenimahalle Ornegi)”, Kocaeli Ilahiyat
Dergisi 4/2 (2020), 156.

23 Diyanet Isleri Baskanligl, 2020 Yih Faaliyet Raporu (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig, 2021), 74-75.
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Kriz ve Afet Sonrasinda Camiler: Manevi Destek
ve Toplumsal Iyilesme

Afetin ilk soku gecip barinma ve guvenlik ihtiyaclan kar-
silanmaya baslasa da yakinlarni, evini veya gecim kaynagimni
kaybeden insanlann korku, yalmzlik ve belirsizlik duygulan
uzun sure devam edebilir. Evini ya da mahallesini terk etmek
zorunda kalanlar, gtindelik iliskilerinden ve kendilerini ait
hissettikleri cevreden uzaklasabilir. Camiler ve din gorevlileri,
toplumla kurduklan yakin temas sayesinde iyilesme stirecini
manevi ve sosyal yonden destekler.

Manevi damismanlik ve rehberlikte ilk adim, afetzede-
ye ulasmak ve onu dikkatle dinlemektir. Kisiyi konusmaya
zorlamadan yaninda bulunmak, duygulanni ifade etmesine
imkan vermek ve yasadigl aciyr kucimsemeden dinlemek,
kimi zaman uzun nasihatlerden daha etkili olur.** Din gorevli-
lerinin ¢adir ve konteyner alanlarm ziyaret ederek konusmak
isteyenlere zaman ayirmasi, afetzedelerin kendilerini yalniz ve
unutulmus hissetmelerini azaltabilir.?

Dini uygulamalar, baz1 kisilerde yas strecinin yasanma-
sin1 ve kaybin kabullenilmesini kolaylastirabilir. Cenazelerin
yikanmasi, kefenlenmesi, cenaze namazlarinin kilinmasi ve
defin islemlerinin usultine uygun yuratilmesi, yakinlarini
kaybedenlerin dini gorevlerin yerine getirildigini bilerek tesel-
li bulmasina yardimei olabilir. 6 Subat depremlerinde din go-
revlileri cenaze hizmetlerinde gorev almis; cadir ve konteyner
alanlarinda afetzedeleri dinlemis, ihtiyaclarin belirlenmesine

24 Diyanet Isleri Baskanlig1, Depremzedelere Yonelik Manevi Danismanlik, Reh-
berlik ve Din Hizmetleri Usul ve Esaslan (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig,
2023), 1.

25 Suzan Yildinm, “6 Subat Depremi Sonrasinda Manevi Danismanlik Hiz-
metleri: Kirsehir Ornegi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 28/2 (2024), 566.
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ve cocuklara yonelik etkinliklere destek olmustur.?® Kah-
ramanmaras’taki saha gozlemlerimiz de afet sartlarinda din
hizmetinin ibadet ve cenaze islemleriyle sinirh kalmadigin;
insani refakat ve toplumsal dayanisma boyutu tasidigini gos-
termektedir.?’

Dua ve ibadetler insanlarin korku ve caresizlikle basa ¢ik-
masina yardimci olabilir. Olumlu dini basa ¢ikma bicimleri
baz1 afetzedelerde sabir ve umut duygusunu besleyebilir.*®
Buna karsilik felaketi kesin bicimde ilahi ceza olarak acikla-
yan, magdurlar suclayan veya aciy1 kiicimseyen soylemler
kisinin yasadig1 sikintiyr derinlestirir. Manevi destek, kisiye
belirli bir yorumu benimsetmeye calismak yerine onun umut
duygusunu ve hayatini yeniden kurma iradesini beslemeyi
amaclar. Yas strecinin kisiden kisiye degistigi dikkate alin-
mali; aglama, susma, ofkelenme veya konusmak istememe
gibi tepkiler inan¢ zayifhg olarak degerlendirilmemelidir.*?

Manevi destegin sinirlarini bilmek, afetzedenin gtivenligi
acisindan onemlidir. Manevi destek, psikolojik veya psiki-
yatrik tedavinin yerine gecmez. Agir veya uzun sure devam
eden ruhsal belirtiler, kisinin psikososyal destek ve ruh saghg:
birimlerine yonlendirilmesini gerektirir.*

26 Ince — Temiz — Erding, “6 Subat Kahramanmaras Depremlerinde Din
Hizmetleri”, 695, 698.

27  Bu paragraftaki bilgiler, yazarm 6 Subat 2023 depremlerinin ardindan Di-
yanet Isleri Baskanhg Kahramanmaras koordinatori olarak gorev yaptigi
siradaki yayimlanmamus saha gozlemlerine dayanmaktadir.

28 Merve Beyza Bala, Deprem Yasayan Bireylerde Dini Basa Cikma: 2011 Van
Depremi Ornegi (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tast, Yiksek Lisans Tezi, 2021), 108.

29 Diyanet lsleri Baskanhgi, Depremzedelere Yonelik Manevi Danismanlik
Usul ve Esaslan, 1.

30 Diyanet Isleri Baskanhgl, Depremzedelere Yonelik Manevi Danismanlik
Usul ve Esaslan, 1.
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Cami cevresinde cocuklara yonelik etkinlikler dizen-
lenmesi, yash ve yalniz kisilerin ziyaret edilmesi, taziye bu-
lusmalarina ev sahipligi yapilmasi ve ihtiyac sahibi ailelerin
takip edilmesi, afetle zayiflayan toplumsal iliskilerin yeniden
kurulmasini destekleyebilir. Cocuklarla yurattlen calismala-
rn guvenli ve yaslarna uygun olmasi, bu hizmetlerin temel
sartidir. Uzun streli destege ihtiyac duyan kisilerin uzmanlara
yonlendirilmesi ise hizmetin sinirini belirler. Bu hizmetlerin
inang¢, mezhep veya toplumsal aidiyet ayrimi gozetilmeden
yurtutulmesi, adalet ve given duygusunu pekistirir.’!

Afetlerin ardindan kamuoyunun ilgisi zamanla azalirken
barinma, egitim, gecim ve ruh saghgina iliskin ihtiyaclar de-
vam edebilir. Ilk gunlerdeki yogun ilgi azaldiktan sonra goz-
den uzak kalan kisilerin duzenli bicimde takip edilmesi, uzun
vadeli iyilesme icin gereklidir. Cami merkezli yerel aglar bu
kisileri ilgili sosyal hizmet ve saglik birimlerine yonlendirme-
de tamamlayic1 gorev tstlenebilir.

Kurumsal Kapasite: Imkanlar, Sartlar ve Sinirlar

Camilerin tarih boyunca ustlendigi islevlerin guntimuizde
guvenli ve strdurilebilir bir afet kapasitesine dontusebilme-
si; fiziki imkanlarnn, egitimli insan gtictinun, dijital iletisim
aglarinin ve kurumlar arasi is birliginin ortak bir plan icinde
bulusturulmasina baghdir. Kur’an’da Allah'in mescidlerini
Allah’a ve ahiret guintine iman eden, namazi kilan ve zekati
veren kimselerin imar edecegi bildirilir.*> Caminin imar,
binanin insa edilmesi ve korunmasiyla simirh degildir. Imar
kavrami1 maddi bakim ve onarmin yaninda ibadet, egitim

31 Diyanet lsleri Baskanhgi, Depremzedelere Yonelik Manevi Danismanlik
Usul ve Esaslan, 2.

32 Tevbe, 9/18.
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ve ilim faaliyetlerini de kapsar.”® Bu anlayis, guinumuz sart-
lannda yapisal guvenligin saglanmasi, bakim ve altyapinin
surdurtlmesi, din gorevlilerinin egitilmesi, cemaatin afetlere
hazirlanmasi ve sosyal hizmet imkanlarnin gelistirilmesiyle
iliskilendirilebilir. Genis avlular, revaklar ve uygun eklenti-
ler, gerekli guvenlik ve altyap: sartlan saglandiginda gecici
hizmet, yardim dagitimi veya acil siginma alani olarak kulla-
nilabilir. Osmanh déonemindeki tabhaneli camiler de ibadet
mekaniyla sosyal hizmet birimlerini ayni yap: toplulugunda
bir araya getiren tarihsel 6rneklerdir.’*

Bu kapasitenin kurumsallasmasinda ilk sart, buttin cami-
lere ayni gorevin verilmemesidir. Yapisal guvenlik, ulasim,
altyap1 ve kullanim imkanlar arasindaki farkhliklar, camilerin
onceden incelenerek siniflandirilmasini gerekli kilar. Uygun
bulunan bazi camiler toplanma ve bilgilendirme noktas, ba-
zilan yardim deposu, bazilar da gecici barinma alani olarak
planlanabilir. Tarihi camiler, yeni camiler ve kuctk mescidler
aynt imkanlara sahip olmadigindan bu yapilarn her biri yerel
sartlara gore ayri ayr degerlendirilmelidir. Tasiyic1 sistemin
durumu, minarelerin ve cevredeki yapilann olusturabilecegi
riskler, alternatif ulasim yollari, su ve enerji altyapisi, kulla-
nim kapasitesi, engelli bireylerin erisimi ve mulkiyet durumu
bu simiflandirmanin temel olctitlerini olusturur.®

Din gorevlileri ve gonulltlerin afet stirecinde etkili go-
rev Ustlenebilmesi, afetlere hazirlik, ilk yardim, kriz iletisimi,
yardim dagitimi, cenaze hizmetleri ve manevi danismanlik
alanlarinda onceden egitim almalarina baghdir. Kurumlar

33 Mehmet Sener, “Cami”, DIA (istanbul: TDV Yaymlar, 1993), 7/91.

34 Hah Kabatas vd., “Tabhaneli Camilerin Afet Sonras1 Stirecte Cok Fonksi-
yonlu Kullanim Potansiyelleri”, 300.

35 Ak vd., “Kamusal Alanlann Surdurulebilirligi”, 497.
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arasindaki gorev paylasiminin ortak tatbikatlarla sinanmasi,
planlarin guncellenmesini ve aksakliklarn giderilmesini ko-
laylastinir. Onceden yapilan siniflandirma, afet sonrasindaki
kullanim kararinin yerini tutmaz. Kullamm karari, yapinin
ve cevresinin guncel durumunun teknik incelemeyle yeniden
dogrulanmasina baglhidir.

Kurumsal kapasitenin devamliligi, duzenli ve denetle-
nebilir bir mali yapiya da baghdir. Acil durum malzemeleri,
bakim, egitim ve personel giderlerinin 6énceden planlanmasi,
afet hazirhginin surekliligini saglar. Vakiflarin tarih boyun-
ca cami, imaret ve darussifa gibi kurumlarin devamlihgin
saglamadaki rold, guntimuizde afet hazirligi ve sosyal destek
calismalart icin gelistirilecek modeller bakimindan yol goste-
rici niteliktedir.’® Kaynaklarin acik bicimde kaydedilmesi ve
harcamalarin denetlenmesi, yardim faaliyetlerinde gtveni ve
hesap verebilirligi guclendirir.

Cami kullaniminda mekanin smirlar belirleyicidir. Su,
temizlik, 1sinma, havalandirma ve mahremiyet imkanlan ye-
tersiz olan camilerin uzun sureli barinmaya acilmasi saglik
sorunlarina yol acabilir. Ayni uygulama, tarihi yapilarda kul-
tur varhklarmin zarar gorme riskini de artirabilir. Ornegin, 93
Harbi sirasinda binlerce muhacirin barindinldig Ayasofya’da
gorulen hastaliklar ve olumsuz saghk kosullar, mekan kapasi-
tesinin asilmasinin yardim amaciyla baslatilan bir uygulamay1
yeni sorunlarin kaynagina donusturebilecegini gostermistir.®”

Planlamanin insan kaynagi boyutu, din gorevlilerinin fi-
ziki ve ruhsal yukunu de dikkate almay1 gerektirir. Cok sayida

36 Ahmet Akin, “Tarihi Sure¢ icinde Cami ve Fonksiyonlart Uzerine Bir
Deneme”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/29 (2016), 194.

37 Kose, “Istanbul Camilerinin 1877-78 Osmanli-Rus Harbi Esnasinda Iskan
ve Barinma Yeri Olarak Kullamimi”, 668.
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olum ve agir kayiplara taniklik etmek, cenaze hizmetlerinde
gorev almak ve uzun sure acili ailelerle calismak, gorevliler
uzerinde yogun bir ruhsal yuk olusturabilir. Gorev streleri-
nin dengeli duizenlenmesi, ekiplerin dontsumlu calismasi ve
personele psikososyal destek saglanmasi, bu yukun yoénetil-
mesini kolaylastinr.®® Thmali veya tedbirsizligi mesrulastiran
dini dil, afet hazirhgini zayiflatr. Buna karsilik canin korun-
masini, gerekli tedbirlerin alinmasini, dayanismay1 ve bilim-
sel bilgiye basvurmay1 6ne c¢ikaran bir dil, toplumsal direnci
guclendirir. Camilere imkanlarni asan gorevler yuklenmesi,
iyl niyetle baslatilan hizmetleri gtivenlik ve yetki sorunlanyla
kars1 karsiya birakabilir. Bu nedenle rol ve yetki siirlarnin
actkca belirlenmesi, hizmetlerin gtivenli ve duzenli bicimde
yuratilmesinin temel sartidir.

Sonug

Sonug olarak camilerin guicu, fiziki ozelliklerinin yaninda
cevrelerinde olusan aidiyet, itimat ve dayanisma iliskilerinden
kaynaklanir.”” Bu sebeple afet yonetiminde camilere verilecek
rol, binalann fiziki 6zellikleri kadar din gorevlileri, cemaat,
gonulluler ve yerel kurumlar arasindaki iliskileri de hesaba
katan kapsamli bir planlama icinde sekillenir. Bu potansiye-
lin etkili bir kapasiteye dontsmesi guvenli yapilari, egitimli
personeli, actk gorev tanimlarni, duzenli mali kaynaklar ve
kurumlar arasi koordinasyonu gerektirir.

38 Ince — Temiz — Erding, “6 Subat Kahramanmaras Depremlerinde Din Hiz-
metleri”, 699; Diyanet Isleri Baskanlig1, Depremzedelere Yonelik Manevi
Danismanlik Usul ve Esaslari, 2.

39  Ahmet Onay, “Cami Eksenli Din Hizmetleri”, Degerler Egitimi Dergisi 4/12
(2006), 152-153.
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Camiler, bagimsiz afet yonetim kurumlan degil; yerel da-
yanisma agini kamu kurumlarnnin uzmanhgiyla bulusturan
tamamlay1ici yapilardir. Afet sonrast manevi refakat, sosyal
yardim ve yonlendirme hizmetlerinin ilk gtinlerle sinirh kal-
mamasl; destege ihtiyac duyan kisilerin uzun vadeli duru-
munu izleyen yerel mekanizmalarla sardurtlmesi gerekir.
Planlarn guncellenmesi ve tatbikatlarda gorulen eksiklerin
yeni duzenlemelere yansitilmasi, hazirlik strecinin uygulana-
bilirligini artinr. Boylece camiler, kamu kurumlarnmnin yerini
almadan tarihsel misyonlarini ginamuzun afet yonetimi ih-
tiyaclariyla uyumlu bicimde sturdurebilir.
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TEK KIBLE ETRAFINDA SEKILLENEN
FARKLI SOSYAL DOKULAR

(Balkanlardan Cami Merkezli Sosyal ve
Kualtarel Ormekler)

Dr. Mustafa GUVENC
T.C. Saraybosna Biyiikelciligi Din Hizmetleri Miisaviri

Islém dunyasinin sahip oldugu cografi ve kultirel ce-
sitlilik vesilesiyle tek kible ekseninde farkl sosyal ve
kultarel pratikler sekillenmistir. Kible birliginin sagladig:
teolojik ve sembolik butunluk, yerel tarih, dil, gelenek ve
toplumsal yapilarla harmanlanarak cesitli kulturel ornekler
olusturmustur.

Balkanlar ozelinde Bosna-Hersek’ten Kosova'ya, Sancak’tan
Arnavutluk’a, Bat Trakya’dan Uskup’e uzanan oldukea genis
bir hatta birbirinden farkl ama 6ztunde ayni koke bagli sosyal
ve kulturel bicimler gozlemlenmektedir. Bu kapsamda yazi-
mizda Balkan cografyasinda hissedilen cami merkezli yapi-
lasma ve tek kible etrafinda sekillenen dini, kulturel ve sosyal
cesitlilik ele alinacakur.

Yerytztunde insanlar icin kurulan ilk mabed olan Kabe,
alemlere hidayet ve bereket kaynag olarak Mekke’de insa edil-
mistir.! Kuranin diliyle temelleri Hz. Ibrahim ve oglu Hz.

1 Al-i Imran, 3/96.
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[smail tarafindan ytikseltilen Kabe?, ilk insa edildigi andan
guntmiuize tim mumin gondulleri etrafinda toplamaya devam
etmektedir. Cunku o, sadece tas ve topraktan oralmus bir
yapt degil; tim muminlerin kalplerinin baglandig1, dunyevi
aynliklarn eriyip gittigi bir “kiblegah-1 alem”dir. Kabenin bu
birlestirici gtict, cografi sinirlar, 1rki farkhiliklar ve dilsel ce-
sitliligi asan bir kardeslik bilinci insa eder. Turk'a, Arap’, Bos-
nak’, Afrikali'y1 ayni yone diz coktaren bu mukaddes yapi,
Islam ummetinin vahdet suurunu her mekan ve her devirde
hissettirmektedir.

Namazlarda Kabe'ye yonelmek, Restul-i Ekrem'’in (s.a.v.)
gonltunde tasidigy arzusu ve duast idi. Onun bu samimi talep
ve niyazina icabet edilecegi Kur'an-1 Kerim'de soyle muijdelen-
di: “Biz senin ¢ok defa yuzunu goge dogru cevirip durdugu-
nu (vahiy bekledigini) goruyoruz. (Merak etme) elbette seni,
hosnut olacagin kibleye cevirecegiz.” Akabinde bu mujde,
“(Bundan boyle), yuzuntt Mescid-i Haram yonune cevir. (Ey
Muslumanlar!) Siz de nerede olursaniz olun (namazda) yu-
zunuzu hep onun yoniine cevirin.” ilaht beyani ile tim ina-
nanlara bir emir oldu.” Iste bu ¢agn ile Kabe, kiyamete kadar
yapilacak secdelerin kiblesi, kalplerin odak noktasi oldu.

Yuce Allah mekandan munezzeh olmakla birlikte ozellikle
sembolik birtakim bedeni hareketlerin soz konusu oldugu
bazi ibadetlerde yon tasavvuru gerekli gorulmustur. Ciunka
ibadetin belli bir yone donmek suretiyle ifas1 gerek ibadet

Bakara, 2/127.
Bakara, 2/144.
Bakara, 2/144.

Ebt Muhammed Muhyisstiinne el-Huseyn b. Mes‘ad b. Muhammed
el-Ferra el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi (Medlimu't-tenzil), thk. Muhammed,
Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Tibe, 1409), 1/161.
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disiplini gerekse kisinin manevi bir merkezle butunlesmesi
acisindan onemlidir. Zira bu yonelis, insanin mutlak ve as-
kin olan Allah ile icte ve manevi planda buttnlesmesi icin
onemli bir vasitadir. Bu butunlesme ve birligin (tevhid) dista
ve sosyal alandaki tezahtirti de ayni1 manevi merkeze yonelen
insanlarin (immet) birligini temsil araci olarak buyuk énem
tasir.® Iste Hz. Peygamberden gelen, “Sizden biri kibleye yo-

»7

neldigi zaman Allah’a yonelmis olur™ rivayeti, bu engin ma-

nay1 tastmaktadir.

[slam medeniyetinde “tek kible” ilkesi, ibadet yontnin
yani sira birlestirici bir metafizik ve sosyal anlayis1 da ifade
eder. Bu cercevede Kabe'ye donmek, cografi, etnik ve kulturel
cesitlilige ragmen timmet bilincini somutlasunr. Iste bu yo-
nelis, binlerce yildir farkli cografyalarda, farkli dillerde, farkli
renklerdeki mtiminleri aymi stktnet zemininde bulusturmak-
tadir. Dunyanin her bir kosesinden Kabe'ye gelen dili, rengi,
kaltara farkh milyonlarca insan, metaf alaninda ayni renge
burtnerek tevhidi somutlastirdig gibi Kabe'nin birer subesi
olarak kurulan camiler de goge ytikselen minareleri ve ayni
kibleye donen mihraplariyla tevhid suuru etrafinda mtuminleri
birbirine kenetlemektedir. Dunyanin neresinde olursa olsun
Kabe’ye donen her ytiz, aslinda yanindaki kardesinin de ayni
yone baktigini bilmenin verdigi o derin huzuru tasir.

Farkli etnik kokenlerden, farkh hikayelerden gelen insan-
lar; ayni sadirvanda abdest alip ayni safta omuz omuza dur-
duklarinda, aradaki tum beseri sinirlar silinir. Cunku kibleye

6 Ahmet Ozel, “Kible (islam’da Kible)”, DIA (Erisim 3 Agustos 2026).

7 Ebut Davad, Stleyman b. Es‘as es-Sicistani, Siinenti Ebi Davad, thk. Suayb
el-Arnavat vd., (Beyrut: Darur-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), Kitabis-
Salat, 22 (No. 421).; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnavat
vd. (Kahire: Miiessesettt Kurtuba, ts.), 3/24 (No. 11201).
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donmek, sadece mekansal bir yonelim degil; ayn1 zamanda
kalpleri ayni inan¢ ve musterek gaye etrafinda birlestirme bi-
lincidir. Kible, fani olanin baki olana, daginikhigin birlige ve
kalbin kargasadan stukutnete erdigi mukaddes bir cizgidir.

Yaklasik alti asir 6nce gerceklesen fetih vesilesiyle Islam
ile bulusan Balkan cografyas: da o giinden bugiine tmmetin
aynlmaz bir parcasi olmustur. “Allah kimin gonltnu Islam’a
acmissa, o, Rabbi katindan bir nur tizere olmaz m1?”® ayeti
fehvasinca bu topraklar Islam’m nuruyla aydinhga kavusmus-
tur. Balkanlar yasadig1 nice ac1 gunlere ve gecirdigi badirele-
re ragmen yuzyillardir bagrinda mumin gonulleri tasimaya
devam etmektedir. Balkanlar, islam’in Avrupa’daki en uzun
soluklu tecruibe alanlarindan biridir. Bosna, Sancak, Arnavut-
luk, Kosova, Makedonya ve Bulgaristan gibi bolgelerde cami
merkezli sosyal yapilar hem yerel unsurlarla harmanlanmis
hem de timmet bilincini korumaya vesile olmustur. Islam
medeniyetinde Musliman sehirlerin merkezlerinde kurulan
cami, mektep ve medreseler, sehre ve hayata istikamet cizen
onemli unsurlar olmuslardir.” Balkan cografyas: da yuzyillar
boyunca Tirk Islam medeniyetinden tevarts eden camileriyle,
kopruleriyle, carsilariyla, gelenek ve gorenekleriyle bu mirasi
gunumuze kadar ulastirmistir.

Bu cercevede Balkanlar, sadece cografi bir bolge degil; ta-
sin, topragin ve insanin uzun asirlar boyunca ayni kibleye do-
nerek yogruldugu bir medeniyet havzasi olmustur. Bu derin
medeniyet havzasi, maruz kaldig) tim tarihi kinlmalara, siyasi
degisimlere ve asimilasyon politikalarina ragmen, kulturel

8 Zumer, 39/22.

9 Merzuk Grabus, Yirminci Yiizyil Travnik Alimleri (Ankara: Uzam, 2025),
15.
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hafizasin1 ve Islam’'in sundugu anlam dunyasini muhafaza
etmeyi basarmistir.

Bu topraklarda camiler, yalnizca bes vakit namazin eda
edildigi ibadet mekanlar degildir. Mahallelinin nefes aldigi,
cocuklarn ilk derslerini yaptigy, yashlarin yalmizigini paylas-
g1 ve hayatin buttn ritimlerinin onun etrafinda donduagu, ki-
saca hayatin icinden ve yasamin merkezinden kutsal ve sosyal
yapilardir. Balkan camileri, minarelerinden yukselen ezanla
sadece namaz vakitlerini degil, o topraklarda Islam’m varhgim
da ilan eder. Kubbeleri altinda mtuminleri toplayarak daya-
nisma ve birlik ruhu agsilar. Dolayisiyla Balkanlardaki Islam
mirasi, gecmisin hatirast olmaktan ote, bugtnin ve yarinin
insa sturecinde koklu bir ilham ve dirilis kaynagidir.

Balkanlarin kederli ama vakur tarihinde camiler, gecir-
dikleri tiim badirelere ragmen timmetin sarsilmaz birer par-
casi olarak ayakta kalmaya devam etmektedir. Bir Bosnak, bir
Arnavut, bir Turk, bir Romen veya bir Pomak; kibleye yo-
neldiginde asirlara meydan okuyan camileriyle bu sehirlerin
[slam yurdu oldugunu anlar. Kendisinin de itmmetin bir par-
cast oldugunu hisseder. Karadag'in mutevazi mahallelerinde,
dag koylerinde ya da sahil kasabalarinda ezan sesiyle birlikte
secdeye varan bir Misluman, Balkanlarin dort bir yanindan
Mekke’ye uzanan o devasa manevi halkaya simsik: tutunur.

Farkl dillerin ve kimliklerin bir arada yasadig1 bu cog-
rafyada kible, kalpleri tek bir istikamette bulusturan en giic-
ld bagdir. Saraybosnamin vadilerinden Uskip’tn tas sokak-
larna, Prizren’in eski carsisindan Bati Trakyanin ovalarina
kadar uzanan Balkan cografyasinda camiler varliklariyla se-
hirlere ruh kazandirmaktadir. Bu sehirlerin sokaklarnda ge-
zerken onlan fark etmemek imkansizdir. Balkanlar’da sehadet
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parmag gibi semaya uzanan minareler ve oradan yankilanan
ezanlar, adeta dagilmayin, parcalanmayin; yontunuzu Kabe’de-
ki birlige cevirin diyerek tevhid mesajim tasir. Cunkt Hz.
Peygamberin diliyle biliriz ki “Birlik rahmet, aynlk ise azap-
.1 Ayrilik ayni zamanda zayifliga, gticsiizliige ve dagilmaya
sebep olur."

Tam Islam beldelerinde oldugu gibi Balkan sehirlerinde
de camiler, sehrin merkezi ve medeniyetin kalbi olmustur.
Zira Osmanli, Balkanlara geldiginde beraberinde yalnizca bir
inanc degil, bir sehir kurma vizyonu da getirmistir. Bu cer-
cevede sehirler kurulurken, camiler odak noktast olmus ve
hayat onun etrafinda sekillenmistir. Osmanlinin sahip oldugu
vakif medeniyeti anlayisiyla sekillenen bu yapilasmada cami,
yaninda mektebi, kuttphanesi, asevi, hamami, cesmesi, sadir-
vani ve bazen de bir bedesteni ihtiva ederek killiye mantigiyla
kurulmustur.

Mabhalle kultartnun “cami-ev-mahalle” t¢geniyle kurul-
mast sehirlere manevi canlihik kazandirmistir. Kabe’nin subesi
olan camiler, bu butuntn kalbini olusturmaktaydi. Nasil ki
kalp yalniz kendisi icin atmaz; buttn organlara kan tasirsa
camiler de bu sehirlere can damar olmustur. Mesela Saray-
bosna’da Bascarsinin Gazi Husrev Bey Camiinin etrafinda
buyumesi; Uskup'te Eski Cars’'nin Mustafa Pasa Camiinin
golgesinde sekillenmesi, bir tesadtfun degil, bu anlayisin ese-
ridir. Dolayisiyla camiler, sadece bir mabed degil; sehirlerin
atan kalbi ve bu cografyanin sosyal dokusunun kilit tasidir; o
cekilirse tim o kadim yap1 ruhunu kaybeder.

10 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/278 (No. 18472).
11 Enfal, 8/46.
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Cami, toplumu kusatan bir sosyal merkez olarak kaldi-
g1 surece kusaklar aras1 kopukluk onarilabilir ve sehirlerin
ruhu korunabilir. Hatta en 6nemlisi; insan, yalnizligin so-
guk pencesinden kurtulup cemaat olmanin o essiz huzuruna
kavusabilir. Bu cercevede Hz. Peygamberden rivayet edilen
“Cemaatle kilinan namaz, tek basina kilinan namazdan yirmi
yedi derece daha faziletlidir.”'* hadis-i serifi insanlan toplum-
sal birliktelige ve birlik icinde hareket etmeye cagirmaktadir.
Mesela ginumtizde bile Saraybosnanin eski mahallelerini ge-
zen biri, cok gecmeden fark eder ki bu sehirde cami sayisi,
neredeyse sokak sayisina denktir. Her mahallenin, her tepe
eteginin kendine ait kucuk bir mescidi vardir. Cank hayirla
yad ettigimiz ecdadimiz, mescidsiz bir mahalle, camisiz bir se-
hir tahayyul etmemistir. Bu baglamda Bosnali bir ninenin dile
getirdigi “Biz mahalleyi camiden tanirdik, camiyi mahalleden
degil.” cimlesi cok sey anlatmaktadir. Yani kimlik, once cami
etrafinda kurulur, sonra mahalleye yayilirdi.

Bu anlayis, Balkan Muslumanliginin sosyal hafizasinda
hala canliligini korumaktadir. Balkanlarin serin rtizgan, Saray-
bosna'dan Uskip’e, oradan Ege’nin kiyilarina kadar uzanan
bu manevi iklimde, ayni yonu arzulayan kalpleri birbirine
baglayan gortnmez bir kilavuzdur.

Cami merkezli yerlesim mantig1 zamanla degismis ve cok
yara almis olsa bile guintiimuzde de Balkan sehirlerinin doku-
sunda hala okunabilir. Tabii asil mesele tas ve toprak degil, o
tasin etrafinda toplanan insan iliskileridir. Sehirlere ruh ve an-
lam kazandiran camiler, Kabe’ye dontk yuzleriyle bu sehirle-
rin ehl-i kible olarak nitelenen buittiinun bir parcast oldugunu
haurlaur. Islam dairesine olan aidiyet duygusunu pekistirir.

12 Buhari, Ezan, 30; Muslim, Mesacid, 249.
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Dolayisiyla Balkanlarda bir Bosnak, bir Arnavut, bir Turk ayni
avluda abdest alip ayni kibleye yoneldiginde, bu birligi fark
eder ve aralarindaki tek farkin “takva” oldugu gercegini ilik-
lerine kadar hisseder. Cunku bizler biliriz ki dinimize gore
ustunltk 1rk ve makamda degildir. Zira insanlar taragin disleri
gibi esittir’’ ve gercek ustunluk ancak takvadadir.'*

Bir zamanlar yuzlerce minarenin gokyutzuyle bulustugu
bu cografyada, bugiin ayakta kalabilen mukaddes mekanlar;
zamanin insafsizhigina, siyasi degisimlere ve modern dunya-
nin ruzgarlarina karsi sessiz birer muhafiz gibi meydan oku-
maktadir. Kimi zaman mitize vitrinlerine hapsedilmek istense
de o tas duvarlarn arasinda yankilanan her tekbir, bu top-
raklarin ruh koklerindeki Islami mihrun silinemeyecegini
haykirir. Sofyanin dar sokaklarinda ya da Filibenin kivrim-
I tas yollarinda yurtrken zamanin ruhunu duymamak elde
degildir. Balkanlarin bu kadim topraklarinda, Osmanlinin
izleri sadece tarih kitaplarnnin soluk sayfalarinda degil; hala
sehrin siltietine vakarla tutunan minarelerde, kiremitleri gu-
neste parlayan kubbelerde yasar. Filibe'nin meshur Imareti ya
da Sofyanin simgesi haline gelen Banyabasi Camii, asirlara
meydan okuyan birer ses olarak adeta ge¢misin ve bugtntn
tanikligim yapar.

Sehirlerin merkezinde ytikselen bu yapilar, gecmiste ol-
dugu gibi bugtn de daginik zihinleri ve yorgun kalpleri bir-
lestiren birer mihraptir. Kibleye yonelen bir nefer, Sofyanin
ayazinda ya da Tunanin kiyisindaki bir kasabada namaza
durdugunda tmmet halkasinin icine dahil oldugunu hisseder.

13 Heyet, Hadislerle Islam (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yaymlari, 2020),
7/243.

14 Hucurat, 49/13.
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Sancak bolgesinin kalbine inildiginde manzara bambaska
bir coskuya ve dirilise burintir. Yeni Pazar, Balkanlarda Is-
lam’m ruhunun en canli, en gur sesle hissedildigi yerlerden
biridir. Altun Alem Camiinin ve daha nice tarihi mabedin et-
rafinda kumelenen bu sehir, tasin ve insanin Islam potasinda
nasil eridigini gosteren canli bir muzedir. Yeni Pazar'in dar ve
canli sokaklarinda, minarelerden ytikselen ezan sesleri hayatin
tam merkezindedir; carsiy1, pazar, insan iliskilerini ve gunluk
akasi estetik bir nizamla kusatir.

Usktip Tarihi Tirk Carsisimin kalbinde yukselen Murat
Pasa Camii, Mustafa Pasa Camii ve Sultan Murad'in yadigar
kulliyeler; asirlardir bu cografyanin ruhuna muahur vurmus
abidevi sahitlerdir. Vardar'in serin sularina yansiyan mina-
re golgeleri, sadece birer tas ve tugla yigim degil; Uskup’un,
Kalkandelen'in ve Manastir'in sokaklarinda nefes alan derin
bir medeniyet hafizasinin en somut tescilidir.

Kalkandelen’in meshur Alaca Camiinin rengarenk duvar-
lan arasinda ya da Uskiip’un tepe mahallelerindeki miitevazi
bir mescidde secdeye varan bir Musluman, diger Balkan se-
hirlerinde oldugu gibi Saraybosna’dan Sofya’ya, Pristine’den
Mekke’ye uzanan o muazzam tummetin ayrilmaz bir parcasi
oldugunu bilir. Cesitli milletlerin yasadigi Balkanlarda kible,
dagiikligr gideren, kalpleri tek bir istikamette bulusturan en
mukaddes pusuladir.

Bugtin Arnavutluk sehirlerinde yeniden ayaga kalkan veya
kapilarini cemaatine acan camiler, sadece birer ibadet mekani
degil; zulme, inkara ve zamana direnen bir inancin anitlaridir.
[skodra’daki tarihi Kursunlu Cami ya da Tiran'in kalbindeki
modern Namazgah Camii veya asirlik Ethem Bey Camii, bu
tilkenin Islam ile olan kopmaz baginin en somut nisanesidir.
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O tas yapilar, uzun yillar suskun kalmanin ardindan yeniden
goge yukselen ezan sesleriyle birlikte sehrin gurultiistune ve
modern dunyanin hizina adeta bir dur der. Bu belde halkinin
gonlunun, kiblemiz olan Kabe'ye bagh oldugunu haykirr.

Belgrad'in sokaklarinda dolasirken bugun bir zamanlar
yuzlerce caminin stsledigi o muazzam Osmanh siltietinden
geriye kalanlar huzunla birer hatira gibi durur. Asirlara di-
renen tek ibadethane olan Bayrakli Camii, adeta Belgrad'in
[slam ile olan kadim baginin tek ve mahzun bekgisidir.

Fetihten asirlar sonra Osmanli Devletinin Balkanlardan
cekilmesiyle Islam bu topraklarda varhgini devam ettirse de
Muslumanlar maalesef cok acilar yasadi. Islami yapilar, ecdat
yadigar eserler yikimla ytz ytize geldi. Camiler, bu zor za-
manlarda da muminler icin yasam kaynag ve onlara kucak
acan mekanlar oldu. Mesela cok yakin bir zamanda, 1992-
1995 yillaninda Bosna’da yasanan savas ortaminda, elektrigin,
suyun, ekmegin bile ltuks sayildig1 gunlerde, mahalle camile-
ri sadece namaz kilinan yer olmaktan cikip birer dayanisma
merkezine dontsmustt. Yaslh bir imamin kusatma yillarina
dair anlattigy bir hatira hala su sekilde hafizalardadir: “Cami
avlusunda toplanan komsular, ellerindeki son un ile ekmek
pisirir, ates etrafinda oturup Kur'an dinler, sonra sirayla no-
bete ¢ikarlardi. Kursun sesleri arasinda okunan ezan, yalnizca
namaz vaktini degil, ‘Hayattayiz!” haberini de komsu mahal-
lelere duyururdu.”

O yillarda ezan, bir cagridan ote bir hayatta kalma isa-
retiydi. Iste Islam'in varligim1 sembolize eden ve miminleri
hayata baglayan bu mabedler, dogrudan hedef haline geldi
ve son savas yillarinda sadece Bosna-Hersek'te, cogu ecdat
yadigar olan yaklasik alt1 ytiz cami yikilda.
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Balkanlarn cami-toplum iliskisini en ac1 ve en umut verici
sekilde anlatan hikayelerden biri, Bosna Hersek sinirlarn ice-
risinde yer alan Banja Luka Ferhadiye Camiinin hikayesidir.

Mimar Sinan’in bir ¢grencisi tarafindan on altinci ytizyilda
insa edilen bu klasik Osmanli eseri, maalesef 7 Mayis 1993
tarihinde, yakininda bulunan Arnaudiye ve Gazanferiye cami-
leriyle birlikte yikilmisti. Ecdat yadigan bu camiler, savasin en
karanlik gecelerinden birinde dinamitlenerek yerle bir edil-
misti. Hatta bir daha yapilmasinlar diye bu ti¢c caminin yikilan
duvarlarinin taslart birbirine karistirilmis, enkazlar bilincli
olarak farkli yerlere dagitilmisti. Hatta bu taslar, derelere ve
bos arazilere atilarak ustlerine ¢op yiginlan birakilmisti. Bol-
gede bir daha ezan sesi ytikselmesin diye Ferhadiye Camii,
hicbir kalinti kalmayacak sekilde yikilmis hatta temellerine
varincaya kadar yerinden sokulmustt. Birakin caminin ken-
disini yeri de unutulsun, dimaglardan silinsin diye caminin
bulundugu yer bir stire otopark olarak kullanilmisti.

Esasen bu yikim, bir sehri sadece insanlarindan degil ha-
fizasindan da arnndirma girisimiydi. Ama Kabe’yi yitkmaya
gelen fil ordusuna musaade etmeyen Allah,"” onun bu sube-
lerinin de tarih sahnesinden silinmesine izin vermedi.

Savasin sona ermesiyle bu hikaye yeniden yazildi. Dagl-
mis ve atilmis taslar, yillar stren bir sabir ve kararlilikla tek
tek toplandi. Eksik taslar ise cami ilk defa yapilirken kulla-
nilan taslarn ¢ikarildigy tas ocaklar ve madenlerden tedarik
edilmeye calisildi. Ayni kaderi yasayan bu t¢ cami, aslina en
yakin sekliyle yeniden ayaga kaldirld: ve yikilis tarihi olan
7 Mayis'ta tekrar muminleri agirlamaya basladi. Yikim icin
secilen 7 Mayis tarihi, artik dirilisin zamani oldu. O giinden

15  bk. Fil, 105/1-5.
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itibaren Bosna Hersek’te 7 Mayzs tarihi, “Camiler Guna” ola-
rak anilmaya baslandi. Boylece yikilan camiler diriltildigi gibi
tarih de diriltildi. Bu cercevede Ferhadiye Camii, yitkimin tize-
rinden tam yirmi tg¢ yil sonra 7 Mayis 2016 tarihinde, Arna-
udiye Camii ise 7 May1s 2024 tarihinde yeniden ezan sesiyle
bulusturuldu.

Acilis merasimlerine Balkanlarin ve Bosna Hersek’in dort
bir yanindan genc-yasl, kadin-erkek on binlerce insanin akin
etmesi, duyulan hasretin bir gostergesiydi. Zira bu insanlar
sadece bir binanin acilisina degil, bir toplumsal hafizanin
dirilisine taniklik etmeye gelmislerdi. O gin orada bulunan
yaslt bir kadinin gozyaslan icinde soyledigi su soz bizlere cok
sey anlatmaktadir: “Camiyi yikabildiler, ama icimizdeki ezan
sesini hi¢ susturamadilar.” Iste bu 6zlem ve samimiyet, cami
acilis merasimlerini bu topraklarda bayram havasina donus-
tarmektedir.

Derler ki Balkanlarda ti¢ dint bayram vardir. Bunlar: Ra-
mazan, Kurban ve Cami Acilis Bayramlaridir. Cunkt bugun
cami minarelerinden stiztilen ezan sesleri, bu topraklarda ya-
sayanlarin yaralarni saran en sifal ses, ge¢cmisin hatirasini
gelecege tasiyan en gur sedadir.

Balkanlarin bircok yerinde Osmanli bakiyesi eserler ma-
alesef tahrip edilmistir. Ancak Islamiyet’i benimsemis olan
Musltiman halkin hem yerlerinde kalmasi hem de mucadele-
yi devam ettirmesi, bu topraklarda ginumuze ulasan eserler
kalmasina vesile olmustur.'® Bu bolgelerde yikilan eserler de
yeniden ayaga kaldirilmaktadir.

16 Ekrem Ayverdi, Avrupa’da Osmanlt Mimari Eserleri (Istanbul: Istanbul
Fetih Cemiyeti, 2000), 10.

238



TEK KIBLE ETRAFINDA SEKILLENEN FARKLI SOSYAL DOKULAR

(Balkanlardan Cami Merkezli Sosyal ve Kulttirel Ornekler)

Sunu ozellikle soylemek isteriz ki tarihi yapilar zaman-
la yipranabilir, rejimler degisebilir ya da modern dunyanin
gurultiist bu mahzun sehirlere kadar uzanabilir. Lakin ayni
kibleye bas koyanlarin gonul cografyasindaki birlik ve istika-
met asla zedelenmez. Bu baglamda duamiz, bu topraklarda
Islam’n ilelebet var olmasi, Miislumanlarin birlik icinde tek
kible etrafinda huzurlu olmasidir.
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MEKAN, YAZI VE INSAN BIiR ARAYA
GELDIGINDE: EDEBIYATIMIZDA CAMI
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Giris

Avlusu, sadirvani, agaci, kubbesi, minaresi, ezani, ¢i-
nisi, kitabesi, vitrayli camlari, cemaati, cocuk sesle-
ri, avluyu cevreleyen duvarlan ile cami Islam toplumu icin
gun icinde muayyen vakitlerde toplanilan bir ibadethane
olmaktan cok daha fazlasidir. Asik Pasa (6. 733/1332) Turk
edebiyatinin temellerini attigl 6lumstz eseri Garibndme’de
insan vicudunu bir sehre benzetir. Bu yapilar toplulugu-
nun merkezi ise kalptir. Islam sehirlerinin mahalle mahalle
kendisi etrafinda cevrelendigi camiler de stiphesiz Muslu-
man sehirlerinin kalbidir. Evliya Celebi (6. 1095/1684 ?)
muhalled eseri Seyahatname’de hangi sehri yahut kasabay1
anlatmaya baslarsa oncelikle o yerde kac tane cami oldugu
bilgisini verir, sonra kadim camilerden baslayarak her birini
kisaca tavsif eder. Ornegin Iznik’i anlatuigl kisimda “Amma
hala abadan olan sehr-i muzeyyeni icre cumle yigirmi alt1
mihrabdir.” dedikten sonra sirasiyla Orhan Gazi Camii'ni,
Esrefzade Camii'ni ve Stleyman Sah Camii'ni ve diger cami-
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leri sayar. Camileri de mahalle mescidleri takip eder.! Hafiz
Hiiseyin Ayvansarayi (6. 1201/1787) de Istanbul’daki cami-
lerin tarihcesini konu aldigr Hadikati’l-Cevami adli eserin-
de caminin banisinden, gecirdigi tamirlerden vb. ozellik-
lerinden bahsettikten sonra kisa bir ctimle ekler: Mahallesi
vardir.? Yani mahalle caminin etrafinda gelismistir. Ayni
sekilde farkl cumlelerle Yahya Kemal de Aziz Istanbul'unda
bunu zikreder: “Bir semtin esast olan cami yalniz bir tek
binadan ibaret olan ibadet yeri degildi; o camii vakfedenin
devrini gosterir bir manzumeydi, caminin yaninda medre-
se, imaret, tabhane, hamam, mektep, muvakkithane...”

Yuzyillar boyunca Muslumanlar dinlerinin bir geregi te-
lakki ettikleri nezaket ve incelikle mabedler insa ettiler. Ah-
met Hamdi Tanpinar (6. 1962) Bes Sehir adli eserinde Bursa’yl
anlatirken “Cedlerimiz insa etmiyorlar, ibadet ediyorlardu.
Maddeye gecmesini 1srarla istedikleri bir ruh ve imanlarn var-
di. Tas, ellerinde canlaniyor, bir ruh parcast kesiliyordu.™ der-
ken bu incelige isaret eder. Insa edilen bu camileri de husn-i
hatlarla ve kusak yazilaryla tezyin ettiler. Bunlann hepsi ise
insan -yani caminin cemaati- icindir ve insan olmadan butin
bunlarin bir anlam1 olmaz. Ayni sekilde mekanin da insa-
n1 anlamlandirdigini soylemek gerekir. O zaman cemaat ve
cami yani baska bir deyisle insan, mekan ve yazi bir araya
geldiginde tam bir birlik kurulmus olur. Camiler sadece bir

1 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Z1lli, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 3.
cilt. haz. Robert Dankoff vd. (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1999), 7.

2 Yazar ve konu hakkinda aynnuh bilgi icin bk. Ayvansarayi Huseyin Efendi
vd., Hadikatu'l-Cevami: Istanbul Camileri ve Diger Dini-Sivil Mi'mari Yapilar,
haz. Ahmet Nezih Galitekin (Istanbul: isaret Yayinlari, 2001).

3 Yahya Kemal Beyatli, Aziz Istanbul (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti,
2009), 38.

4 Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Sehir (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2001), 130.
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ibadet mekani olmanin yani sira insanlarin bulustuklari, ders
aldiklari, vaaz dinledikleri, evlendikleri, bayramlastiklar hatta
ihtiyac olunca yaralarmi tedavi ettikleri, mecburiyet anlarinda
mesken edindikleri, kisaca butin yonleriyle hayatlanni etra-
finda kurduklan bir yerdir. Yine Tanpinar, Sahnenin Disindaki-
ler adh eserinde ibadetin sosyal hayat tizerindeki etkisini cok
carpict bir sekilde ifade eder:

“Bundan otuz, kirk sene evvel insanlar, sadece is veya eg-
lence icin bir yere gelmezlerdi. Hatta asil birlestirici olan sey,
bunlar degil ibadetti. Iman dedigimiz duyguyu icinde duysun
veya duymasin herkes evinden cikarken onun kisvesine burt-
nirdil. Iman, sadece bizi Allah’a baglayan bag degil, musterek
kiyafet, ytz ifadesi, muaseret sekli, hulasa cemiyet hayatinda
nezaket ve merasim dedigimiz seylerin yani karsilikli muna-

”5

sebetlerin tek kaynagiydu.

Camiler toplum icin sadece bir ibadet mekani olmaktan
ziyade huikmi sahsiyeti® ve dolayisiyla kendine 6zgti mane-
viyat1 olan ve bu maneviyatin bir sonucu olarak da her biri
farkli bir 6zellige sahip “yasayan varliklar” olarak goruluardu.
[stanbul’'un kendine has folkloru i¢cinde camiler toplumun
arasinda, yasayan bizden birine donusurlerdi. Caminin ve
cemaatin Musliman hayatinin merkezinde yer almasi dolay1-
styla hatirattan biyografiye, hikayeden romana, klasik siirden
modern siire bircok edebi metinde camiye yer verilmis ve
cami cesitli unsurlan ve farkli yonleriyle edebiyatimizda bir-
cok kez arziendam etmistir.

5  Ahmet Hamdi Tanpinar, Sahnenin Disindakiler (Istanbul: Dergah Yaynlar,
2025), 21.

6  Bunu bir nevi manevi tuzel kisilik olarak anlayabiliriz.
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Klasik Edebiyatimizda Cami Temasinin
izdiistimleri

Kronolojik bir sira takip edecek olursak klasik edebiyati-
mizdan baslamamiz icap eder. Osmanli sairleri camileri yapi-
mina, tecdidine yahut tamirine dusurdukleri tarih manzume-
leri ile de tezyin ederlerdi. Bunlarn arasinda Taslicall Yahya
Bey'in (6. 990/1582) Stileymaniye Camiinin yapimina dusur-
dagu, her beytinden farkh ebced yontemleriyle yapim tarihi
¢tkan meshur kasidesini anmak gerekir.” Caminin mekansal
ozelligine donuk olan bu edebi metinlerin yan1 sira ozellikle
Ramazan konusunu ele alan ve Ramazaniye diye adlandirilan
edebi turde camilerin sosyal yonunu gérmek mumkundur.
Bosnali Sabit Efendinin bu ay icinde camilerin nasil stislen-
digini anlattigl su beyitler Ramazan ile birlikte toplumsal ha-
yatta camilerin bir kat daha artan 6nemini gosterir:

[tdi mahiyye berat-1 hasenat1 tezhib
Siganup girdi zer-efsanluga kandilciyan

(Mahya, sevaplarin beratini yaldizlad: (tezhipledi); kandil-
ciler de kollar sivayip altin serpmeye, yani kandilleri yakip
1s1k sagmaya, koyuldu.)

Kubbe-i kandilleridiir daire-i halkari
Zav-1 kasane td’ata zer-endude tavan

(Kubbeyi cevreleyen kandiller, halkari isi yaldizli bir dai-
redir; ibadet kasanesinin (caminin) 15181 ise altin kaplama bir
tavana donmustur.)

Old1 her cami’-i zibende birer hirmen-i nar

Silme mikyal-i kanadili zticcac-1 rahsan

7 Suphi Saatci, “Temelden Aleme Stileymaniye”, Mithr-i Istanbul Silleymaniye
Camii (Istanbul: Gursoy Grup, 2022), 87.
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(Her gtizel/susltt cami birer nur harmanina dondu; pirl
piril cam kandiller de o harmanin agzina dek dolu olcekleri-
dir/kileleridir.)

Ayni beyitlerin devaminda Sabit, bu ay icinde mescidlerin
muminlerin kalbi gibi teselli bulup yeniden mamur oldugunu
belirtir:

Kalb-i mti'min gibi mescid muteselli ma'mar
Dil-i fasik gibi meyhane harab u viran®

(Mescid, bir mi’minin kalbi gibi huzurlu ve mamur (sen);
meyhaneyse bir fasikin gonlit gibi harap ve viran.)

Cami Temasinin Yeni Turk Edebiyatina
Yansimalari

Siir kultiramuz tizerinden devam edecek olursak daha
yakin zamanlarda anmamiz gereken iki isim karsimiza ¢i-
kar. Bunlardan birisi Yahya Kemal Beyatli (6. 1958), digeri
ise Mehmed Akif Ersoy’dur (6. 1936). Yahya Kemal, Siley-
maniye’de Bayram Sabahi adli siirinde caminin “hendesi” ya-
pisindan cemaatle styrildigini ve asli huviyetine burtndugiuna
soyler:

Ulu mabed! Seni ancak bu sabah anlyorum;

Ben de bir varisin olmakla bugtin magrarum,;

8 Latif Yardim, Bosnali Aldeddin Sabit Divani'nda Dini Muhtevali Kasideler
(Yitksek Lisans Tezi, Ordu Universitesi, 2015), 85-86. Burada kiicik bir
istitrat yapip klasik siirimiz icin sunu soylemekte yarar var, o donemin
sairi icin cami ve onun toplum hayatinda oynadigi rol o kadar aciku ki
bu konu hakkinda soz soylemek “malumun ilam1” olacakti. Fakat mesela
Tanzimat sonrasi sairlerimize bakarsak camii kutlu mazinin hatrlandig
bir mekan yahut kaybedilip bulunmus bir deger olarak karsimiza cika-
cakur.
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Bir zaman hendeseden abide zannettimdi;
Kubben altinda bu cumhuira bakarken simdi,
Senelerden beri rayada gorup ozledigim
Cedlerin magfiret iklimine girmis gibiyim.
Dili bir, gonlu bir, imani bir insan y1gim1
Goruyor varhginin bir yere toplandigini,
Buytik Allaht anarken bir agizdan herkes
Nice bin dalgali Tekbir oluyor tek bir ses

Akif ise Safahat adl siir killiyatini bir araya getiren eser-
lerinin ikincisini Stleymaniye Karstustnde dorduncustni ise
Fatih Kurstsunde seklinde isimlendirdigi gibi ilk Safahat'n
ilk siiri de Fatih Camii adin1 tasimaktadir.® Akif burada cocuk-
lugundan bir aniy1, sekiz yaslarindaki halini tekrar hatirlar.
Akifin bu hatirasindan yola cikarak cocuk ve cami hakkin-
da bir baska konuya daha deginebiliriz. Osmanli doneminde
cocuklarn amin alay1 denilen bir merasim ile egitim-ogretim
hayatina baslamasi adettendi. Mahallenin okula baslayacak
butiin cocuklar icin birlikte duzenlenen bu torende hocalar
ile ogrenciler Eyup Sultan Turbesime ve Camiine goturulup
dua ettirilirdi.'® Bununla birlikte sibyan mekteplerinin de
mescid ve camilerin yanina insa edildigini ve mahalle imam-
larnin ayni zamanda bu mekteplerde de hocalik yaptigini
akilda tutmak gerekir. Hasan Ali Yicel, Gegtigim Giinlerden
adh hatiratinda Yolgecen Mescidi'nde basladig ilk egitimini
ve babasinin hocasina gosterdigi htirmeti samimi bir sekilde

9  Konu hakkinda ayrmuh bilgi icin bk. Ozlem Fedai, “Mehmet Akif Er-
soy’un Siirlerinde Telkin, Tenkit, Telmih Unsuru Olarak Mekan ve Tasvir-
ler”, Dil ve Edebiyat Arastirmalan Ozel Sayr (2021), 55-83.

10 Mustafa Ocal, “Amin Alay1”, DIA (Istanbul: TDV Yaylari, 1991), 3/63.
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anlatir.'' Ayni sekilde Recaizade Mahmud Ekrem’in oglu Er-
ciument Ekrem Talu (6. 1956) da Ge¢mis Zaman Olur Ki adli
kitabinda kendine has muzip uslubuyla amin alaylarn ve
camide 6grendigi ilk dersi nakleder. Bu iki hatiratta da dikkat
ceken nokta hem Yticel'in hem de Talu'nun butun dikkatlerini
mekandan ziyade mekanin temsilcisi konumunda olan hoca
efendi tizerinde yogunlastirmasidir. Hatta Talu, ilk gtintin der-
sine dair hicbir sey hatirlamamakla beraber hoca efendinin
harfleri isaret eden parmagini unutmayacaktir.'

Batililasma ile birlikte roman turtinde eserler de Turk ede-
biyatinda gortulmeye baslar. Fakat burada cami, kimi zaman
eskinin yani zayiflamis devletin bir gostergesi olarak olumsuz
bir ¢agrisima sahiptir. Yahut Dogu-Bati karsithginin musah-
has bir ornegi ve geri kalmishgin gostergesi olarak sunulur.
Bununla birlikte ¢rnegin Ahmed Midhat Efendi gibi yazarlar
camiyi siginilacak, geri dontlecek bir mekan olarak gorurler.
Ahmed Midhat Efendi, Diirdane Hanmim adli romaninda tov-
bekar bir karakter agzindan soyle der: “Hayir efendim! Ters
soylediniz. Eger ‘Sandalci sohbet camiye yakisir ya?’ desey-
diniz daha dogru olurdu. Zira hicbir seye yakisig1r olmayan
benim! Fakat cami-i serif asil benim gibi giinahkarlara yakasir.
Orast Cenab-1 Allah'in merhamet hanesidir. O haneye mer-
hamete en ziyade ihtiyaci olanlar basvurur ve vurmahdir. Iste
bunun icindir ki cami-i serif en ziyade bana yakisir!”"* Burada

11 Hasan Ali Yiicel, Gegtigim Giinlerden (istanbul: {letisim Yayinlan, 1990),
37-40.

12 Ercument Ekrem Talu, Ge¢mis Zaman Olur ki (Ankara: Hece Yayinlari,
2005).

13 Ahmet Midhat Efendi, Diirdane Hamim, hz. Mehmet Fatih And1 (Ankara:
TDK Yayinlari, 2000), 130. Konu hakkinda ayrintli bilgi icin bk. Emine
Uzun, Tanzimat Donemi Tiirk Romanlannda Beyoglu (Yuksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi, 2007).
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ozellikle zikretmemiz gereken bir eser daha vardir. Tanpi-
nar'in Sahnenin Disindakiler adli eserinde Elagéz Camii ro-
manin bir karakteri olarak var olur. Olaylar onun cevresinde
gelisir. Romanin baskarakteri Cemal, evini tarif ederken “Evi-
miz Sehzadebast ile Horhor arasinda yukarida caminden bah-
settigim Elagoz Mehmed Efendi Mahallesindeydi. Bu mahalle
caminin etrafinda toplanmis bes sokakla...”* diyerek camiyi
merkeze alir. Tanpinar romaninda bu camiyi oldukea ayrintil
bir sekilde de tavsif eder. Caminin mahallenin ve dolayisiyla
Musluman toplumunun hayatini nasil sekillendirdigini yahut
Musluman toplumun hayatinin ibadet/cami cevresinde nasil
sekillendigini gosteren bu 6nemli kismi alintilamakta fayda
gorayoruz:

“Iste Elagoz Mehmed Efendi Camii, beni yalniz dort dev-
resini saydigim bu ictimai her seyi ve butiin hayati etrafinda
toplayan merkeziydi. O bu hayati hem asag1 yukar tanzim
eder, hem de onun tesiri altinda kalirdi. Etrafinda olup bi-
tenlerden hissesini, hareketin siddetine ve mahiyetine gore
alirdi. Aziz devri pasalart zamaninda kuctucuk camimiz piril
piril imis. Durmadan tamir edilir, halilar, kilimler, hasirlar,
yazi levhalar hediye edilirmis. Hamid devrinde bu hediye-
ler, nezirler, adaklar azalmis. Balkan Harbinden sonra ise az
cok bakimsiz kalmisti. Evkaf'in yaptig1 ctizi yardimi ancak
mahalle halkinin musterek yardimi tamamlayabiliyor, boyle-
likle aksam ve teravih namazlan kilinabiliyordu. Caminin iki
kapist vard. Biri bizim evin tam karsisinda idi. Buradan -bu-
tin mahalleli icin oldugu gibi- benim cocukluguma girilirdi.
Cunkut bu kapidan asil camie giden yolun etrafindaki agaclar,
bizi bir sadik lala gibi senelerce sirtlarinda tasidilar.

14 Tanpinar, Sahnenin Disindakiler, 15.
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Otuz, kirk metre uzunlugunda olan bu yolun so-
nunda bahce birdenbire genisler, yolun kendisi de tam
bir zaviye ile asil binanin 6ntunden asagiki sokaga dogru
inerdi. Caminin karsisinda iki odali ahsap bir daire var-
di. Mahallemiz zenginken ve imamlar kendi evlerinde
otururken bu odalarda kayyumlar, muezzinler yatarmis.
O zamanlar, mahallenin erkekleri aksamustleri, bir de cuma
gunleri namazdan evvel yine bu odalarda toplanirlarmuis.
Imam evi olduktan sonra artik kislar bu toplantiya son veril-
misti. Yalniz iyi havalarda cami ile bu iki odanin arasindaki
kucuk, yan bahcemsi avluda otururlar, konusurlardi.”"

Tanpinar ayni eserinde caminin masiki ve hafiza ile kesis-
tigi noktalara da temas eder:

“Elagoz Mehmet Efendi Camiinin minaresinde aksam eza-
n1 okunuyordu. Sokakta satict sesleri artmisti. Mahur, Isfahan,
Neva, Tahir birbirleriyle karsilasiyorlar...” “.. Alaturka ma-
siklyi sevmege ve hatta biraz anlamaga baslamistim. Onda,
Elagoz Mehmet Efendi Camii'nin tenha ikindi saatlerinde Sa-
biha ile beraber bir camin arkasindan dinledigimiz mukabe-
lelerden bagslayarak butin cocuklugumu, benim i¢in o kadar
aziz olan bir y1gin seyi birden buluyordu...”"’

Tanpinarin bu romanindan yahut ayni camiyi de andig
biytik eseri Huzur'dan camilere 6zellikle Istanbul camilerine
ve onlarin sehri ve hayati kusatan rollerine dair bircok anlati
bulunabilir. Tanpinar gercekten de caminin, ibadetin ve do-
layisiyla dinin hayati nasil sekillendirdigini cok iyi bir sekilde
gozlemlemis ve bunu eserlerine basariyla yansitmistir.

15  Tanpinar, Sahnenin Disindakiler, 20-21.
16 Tanpinar, Sahnenin Disindakiler, 96.
17 Tanpinar, Sahnenin Disindakiler, 188.
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Bu ve benzer metinlerin bugtin hala kaleme alindigini gos-
termek icin bir metni daha konu edebiliriz. Sair ve ayni za-
manda akademisyen olan Ahmet Murat Ozel'in kaleme aldig
Tast Tasirmak'® adh kitapta yazar cocuklugundan baslayarak
cami ile olan iliskisini ele alir ve Stileymaniye Camii ¢zelinde
insan ile mekan arasindaki karsilikl iliskiyi inceler. Deneme
tarande yazilmis kitapta yazar, Stleymaniye Camii'nin Mimar
Sinan’in zihninde nasil sekillendigini, farkh acilardan camiyi
seyretmenin, parc¢a parca ona dokunarak bir buttincul sonuca
varmanin, camiye girerken ayakkabiy1 disarda birakmanin,
minarenin ve onun ¢ocuk muhayyilesindeki ¢agrsimlannin
pesine duser. Boylece Ozel, bircok Musliman’in camiyle kur-
dugu iliskiyi satirlara doker.

Sonug

Kur'an-1 Kerim'’i temel alan edebiyatimiz ytzyillar bo-
yunca her zorlugun sonunda bir kolaylik oldugunu, ayrlik
olsa da yine kavusulacagini, ote diinyanin bu dunyadan daha
degerli oldugunu insanlara anlatti. Bu anlatilarda cami iki
dunyay: birlestiren, ayri ayn bireylerin farkliliklarini ortadan
kaldirarak cemaat haline getiren ama bunlardan da ote hep
iyi seylerin oldugu yerlerdi. lyi seyler hep camilerde olurdu.
Hayirh rtyalar hep camilerde gorulurdi. Sezai Karakog butin
bunlan bir beyitte toplayiveriyor: “Uzaktan yakindan camiler
geldi / Gecemize 151k tuttular mum ve fener”. Cami karanliga

18  Ahmet Murat Ozel, Tast Tastrmak (Istanbul: Ketebe Yayimlari, 2023). Ki-
tabmn alt bashg “bir cami risalesi”dir. Osmanh doneminde de camiler
hakkinda miistakil risaleler kaleme alinmistir. Ahmed Efendinin Nuru-
osmaniye Camii hakkinda kaleme aldigr Tarth-i Cami-i Serif-i Nur-i Os-
mantsi yahut Dayezade Mustafanin Edirne Selimiye Camiini konu edinen
Selimiyye adli risalesi bu tiran érneklerindendir. Bu metinler daha cok
caminin insasi ve tarihi ile ilgili olmakla birlikte, Ahmet Murat Ozel'in

kaleme aldigi metni bu gelenegin bir uzantisi olarak da distnmek gerekir.
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1sik tutan, yahut hayati nurlandiran, Musluman’1 zorluktan
ferahliga cikaran ve kurtulusa erdiren diistincenin mucessem
halidir. Caminin kendi tizerinde topladigi bu anlamlar ondan
tasar ve cemaatin her ferdine dolayisiyla topluma da yayihrdh.
Stphesiz bugtin bu iyiligi yeniden hatirlatan ve bizi cami et-
rafinda toplayan metinleri tiretmeye, okumaya ve dinlemeye
her zamankinden daha cok ihtiyacimiz var.
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ISLLAM TARIHINDE IL.IM MERKEZI VE
MUESSESESI OLARAK CAMILER

Doc. Dr. Muhammet Enes MIiDIiLLI
Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Giris

tslumanlarin ilk ilim merkezi camidir ve camiler

[slam dtinyasinda ytzyillar boyunca ilmi faaliyet-
lere ev sahipligi yapmaya devam etmistir. Islam tarihinde
ilim halkalarinin kuruldugu ve egitim faaliyetinin yurua-
taldugu ilk mekan, Mescid-i Nebevi ve onun bir bolumu
olan Suffe’dir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mescidde iken bir
tarafta dua ve zikirle diger tarafta ilimle mesgul olanlarin
bulundugu iki meclis arasinda “Ben ancak bir muallim ola-
rak gonderildim.” diyerek ilim meclisine katilmay1 tercih
etmesi, bir taraftan onun ilme verdigi degeri diger taraftan
onun ornekliginde mescidin bir egitim mekani haline gel-
digini gostermektedir.! Sozlukte “golgelik” anlamina ge-

1 Ibn Mace, Mukaddime, 17. Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) bu hadisin
farkli rivayetlerini el-Fakih ve’l-miitefakkih adli eserinde actigr “Fikih Mec-
lislerinin Zikir Meclislerine Usttinlugu” isimli baslikta bir araya getirmistir.
bk. Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Fakih veT-miitefak-
kih, thk. Eba Abdurrahman Adil b. Yasuf el-Azzazi (Riyad: Daru [bni’l-Cev-
zi, 1996), 88-91.

o
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len Suffe, Medine'ye hicretin hemen ardindan bizzat Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan Mescid-i Nebevi'nin bir bo-
laumu olarak insa edilmistir. Baslarda burasi kalacak yeri
olmayan kimsesiz sahabiler ve Medine’ye disaridan gelen
ihtiya¢ sahipleri dusuntlerek insa edilmis ancak zamanla
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yakin olmak ve vakitlerini tama-
men onu dinlemeye ayirmak isteyen sahabiler de Suffe’ye
dahil olmus ve bunlara Ashab-1 Suffe denmistir. Suffe ehli
sahabiler, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Islam’in esaslarini
dinlemis, ona sorular sorarak mtuphem konularin acikliga
kavusmasina vesile olmus, Kur'an okumay1 ve yazi yaz-
may1 ogrenmislerdir. Islam™ teblig etmek tizere Medine
disindaki bolgelere gonderilenlerin Ashab-1 Suffe arasindan
secilmesi, Abdullah b. Mes'ud (6. 32/652-53), Ebta Hureyre
(6. 58/678) ve Abdullah b. Omer (6. 73/693) gibi Suffe
ehlinden isimlerin hadis, fikih ve tasavvuf gibi ilimlerin
ilk temsilcileri olarak gorilmeleri bu mekanin Islam ilim
tarihinin kurulus asamasinda oynadigi onemli role isaret
etmektedir. Bu bolumde, Islam tarihinde ilim ve cami ilis-
kisine ilk ornekler tizerinden temas edilecektir.

[lim Merkezi Olarak Camilerin Rolil

Islam tarihinin ilk asirlarindan itibaren camilerde bir ho-
canin etrafinda teskil eden derslere “halka” ve “meclis” ismi
verilmistir.? Ilim tahsili i¢in bir araya gelindiginde ideal otur-
ma duizeninin hocanin etrafinda dairevi olarak sekillenen hal-
ka oldugu ifade edilmis, ayrca ilim meclisleri bir ibadet gibi
telakki edilerek uygun bir elbise giyilmesi, lizumsuz konu-
sulmamasi, halkada oturanlarin rahatsiz edilmemesi ve edebe

2 Ismail E. Erunsal, “Ders Halkas1”, Tiirk Maarif Ansiklopedisi (Erisim 31
Temmuz 2026).
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uygun sekilde davranilmasi tavsiye edilmistir. Ders halkalarn-
da ogrencilerin ilimdeki birikim ve seviyelerine gore siralan-
mast, hocanin en ileri diizeydeki talebelerinin onun hemen
yanina veya yakinina oturmalarn uygun goralmustur. Ayrica
bir hocanin camide ders verdigi yer onun meclisi (oturdugu
yer) olarak isimlendirilmis, “Filan hocanin meclisinde otur-
du.” ifadesiyle ogrencinin o hocadan ders aldig1 belirtilmek
istenmistir.’

Muslumanlar yeni fethettikleri sehirlere camiler insa et-
misler ve bu mescidler ilim halkalarnin yogunlastigr mekan-
lara donusmuslerdir. Nitekim Ebt Hanife (6. 150/767) ve
onun ashabi Kafe mescidinde, Imam Malik (6. 179/795)
Medine’de Mescid-i Nebevi'de ve Imam Safit (6. 204/820)
ve ogrencileri Kahire’de Amr b. As Camii’'ndeki halkalarinda
uzun yullar dersler vermislerdir.* Yine hicri 2. (8.) asirda Ha-
san-1 Basri (6. 110/728) Basra mescidinde, Evzai (6. 157/774)
Dimask’ta Emeviyye Camii'nde ve Misirh fakih ve muctehid
Leys b. Sa‘'d (6. 175/791) ise Amr b. As Camii'nde ders hal-
kalarnni stirdurmiuslerdir.” Camilerde kurulan meclisler ve

3 Christopher Melchert, “The Etiquette of Learning in the Early Islamic
Study Circle”, Law and Education in Medieval Islam: Studies in Memory of
George Makdisi, ed. Joseph E. Lowry vd. (Cambridge: The E. J. W. Gibb
Memorial Trust, 2004), 33-34, 36-42; George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek
Ogretim: Islam Diinyast ve Hiristiyan Bati, cev. Ali Hakan Cavusoglu - Tun-
cay Basoglu (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2012), 152-153.

4 Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt, “Cami”, DIA (Erisim 31 Temmuz 2026).
Ebt Hanife on sekiz y1l boyunca Kafe mescidinde hocast Hammad'mn (6.
120/738) ders halkasina devam etmis, daha sonra kendisi burada ders
vermeye devam etmistir. bk. Mehmet Mahfuz Soylemez, “Kafe'nin Ye-
tisdirdigi Mutebahhir Bir Alim: Imam Azam Ebu Hanife Numan b. Sabit
(6. 150 h.)”, Yakin Dogu Universitesi Hahiyat Fakultesi Dergisi 1/1 (2015),
41-42.

5  Johannes Pedersen, “Masdjid”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J.
Brill, 1936), 3/351; Ahmed Celebi, Islam’da Egitim-Ogretim Tarihi, cev. Ali
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halkalar icerisinde egitimi yapilan ilmin adiyla anilmis, hadis
okutulan meclislere “meclist’l-ilm” veya “meclist’l-hadis”,
fikih ve fetva dersi verilen meclislere “meclisti’t-tedris” veya
“meclistl-fetva”, dil ilimlerine dair ders verilen halkalara ise

“halkati'n-nahviyyin” gibi isimler verilmistir.®

Islam tarihinin sonraki asirlarinda da camiler sehirlerin
en onemli ilim merkezleri olmaya devam etmistir. 5. (11.)
yuzyilda Bagdat'm 6nde gelen alimlerinden meshur muhaddis
ve tarihci Hatib el-Bagdadinin (6. 463/1071) hac ziyareti sira-
sinda gerceklesmesi icin dua ettigi ti¢ arzusundan biri Mansur
Camii'nde hadis imla ettirme izni alabilmekti.” Zira Bagdat
camilerinde ders verebilmek icin nakibiin-nukeba denilen
resmi bir gorevli araciligiyla halifeden izin almak gerekmek-
teydi.® Bu anekdot bir egitim mekan1 olarak caminin sehirdeki
ayricalikli konumunu ve ulema nezdindeki kiymetini goster-
mesi bakimindan 6nemlidir.” Daha sonra Manstr Camii'nde
ders verme izni alan ve burada halkasini kuran Hatib el-Bag-
dadi, Bagdat'in tarihini ve Bagdath alimlerin terctimeihallerini
kaleme aldig1 Tarthu Bagdad adli abidevi eserinde bu camide
fikih, hadis, fetva, imla, kelam ve riyaziyyat gibi ilimlere dair

Yardim (Istanbul: Damla Yayinevi, 2013), 79.

6  George Makdisi, “Onbirinci Yizyll Bagdad'inda Islam Egitim Muessese-
leri”, cev. Hasan Tuncay Basoglu, Isldim’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim
(Istanbul: Klasik Yayinlar, 2007), 207; Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogre-
tim, 44-46, 52-55.

7 Ebu Abdillah Sihabuddin Yakuat el-Hamevi, Mu‘cemit’l-tidebd, thk. Thsan
Abbas (Beyrut: Darwl-Garbi’l-Islami, 1993), 1/385; Celebi, Islam’da Egi-
tim-Ogretim Tarihi, 75.

Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, 49-51.

Kurulusundan 7. (13.) ytizyila kadar Mansar Camii'ndeki ilmi faaliyetleri

inceleyen bir calisma icin bk. Kasim Hasen Alsaman es-Samerrai, Cd-
mi‘u’l-Mansur bi-Bagdad ve eseruht bi tatavvuri’l-hareketi’l-fikriyye fi’l-‘usi-
ri’l-Abbdsiyye (Beyrut: Daruwl-Kitibil-Ilmiyye, 2013).
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derslerin yapildigi cok sayida halkanin bulundugundan soz
etmistir.'°

Dimask'ta bulunan Emeviyye Camii de Sam bolgesinin en
onemli ilim merkezi konumundaydi. Emeviyye Camiinde ku-
rulan ders halkalari, dersi veren hocanin ya da dersin konusu
olan ilmin ismiyle anilirdi. Bu halkalarda kiraat, hadis, fikih
ve nahiv gibi ilimlere dair dersler yapiliyordu.'" Ibn Ciibeyr
de (6. 614/1217) bu camideki ders halkalarindan ve burada
ders veren muderrislerin gelirlerinin cok fazla oldugundan
soz etmistir. Ayrica o, camide ogrencilerin kitap istinsah et-
mek, ders calismak ve kalabaliktan uzaklasmak icin kullan-
diklan cok sayida zaviyenin bulundugunu ifade etmistir.!? 5.
(11.) ve 6. (12.) yuzyillarda da Emeviyye Camii'nde tefsir,
fikih, kelam, tasavvuf, adab, mantik ve nahiv ilimlerine dair
derslerin diizenlendigi bilinmektedir."”

Magrip ve Endultsteki egitim muiesseseleri ise esasen
mescidler ve mekteplerden ibaretti. Nitekim Makkari (6.
1041/1632), Endulus ahalisinin ilme ve ulemaya olan istiya-
kindan 6vgtiyle bahsettikten sonra Endulus'te ilim taliplerine
tahsisatlar sunan medreselerin bulunmadigini ve ilmi faaliyet-
lerin mescidlerde surduruldugunu ifade etmistir.'* Endulus

10 Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, thk.
Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Darw’l-Garbi’l-islami, 2002), 2/215, 3/130,
628, 5/394, 12/236, 16/583.

11 Emevi Camiinde bulunan ders halkalanindan ornekler icin bk. Melike
Ebyaz, “Nazmu't-talim fi'l-mescidi’l-cami‘ bi-Dimask kable nusti'l-meda-
ris”, et-Tiirdsi’l-Arabi 6/22 (1986), 203-206.

12 ibn Cubeyr, Rihletii Ibn Ciibeyr (Beyrut: Daru Sadir, 1964), 244-245.

13 Daniella Talmon-Heller, Islamic Piety in Medieval Syria: Mosques, Cemeteries
and Sermons under the Zangids and Ayyubids (1146-1260) (Leiden: Brill,
2007), 73-74.

14 Ebil-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu't-tib
min gusni’l-Endeliisi’-ratib, ed. Hasan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968),
1/220.
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Emevi hilafetinin bassehri Medinetiizzehranin yani sira Kur-
tuba, Tuleytula ve Girnata gibi sehirlerin ulu camilerinde sur-
duarulen ders halkalarina dair pek cok kayit bulunmaktadir.'
3. (9.) yuzyilda Herat, Belh, Sicistan gibi Islam dtnyasmnin
dogusundaki sehirlerin camilerinde de bilhassa fukahanin
etrafinda olusan ders halkalart bulunmaktaydi.'® 5. (11.) ytz-
yilda Nisabur camilerinde de sehrin seckin alimleri tarafindan
istikrarl bir sekilde surdturtlen ders halkalan vardi.'’

Medresenin ulemaya genis imkanlar sunan bir egitim mu-
essesesi olarak ortaya citkmasi ve ozellikle 5. (11.) ytzyildan
itibaren genis bir cografyaya yayilmasina ragmen camilerde
tesekktl eden meclisler ve halkalar ilmi faaliyetlerin merke-
zinde kalmaya devam etmis; camiler Islam dinyasinin he-
men her yerinde bilginin aktanlmasina hizmet eden énemli
ilim merkezleri olmay1 sturdurmuslerdir. Dahas1 aylik duzenli
maas, iase ve ibate, belirli ve standart bir ders mekani, ogren-
cilerin finansal olarak desteklenmesi gibi medresenin getirdigi
pek cok imkan ve vakif hukukuna dayanan kurumsal ozel-
likler zamanla camilerde de gorilmeye baslanmisur. Ornegin
daha 6nce Imam Safitnin ders halkasini kurdugu yer olarak
Misirda Fustat sehrindeki Amr b. As Camii'ne isaret edilmis-
ti. Daha sonra yizyillar boyunca Imam Safii'nin talebeleri ve
mezhep muntesibi muderrisler onun ders verdigi mekanda

15 Endulus sehirlerindeki camilerde kurulan ilim halkalar hakkinda ayrmth
bilgi i¢in bk. Manuela Marin, “Learning at Mosques in al-Andalus”, Islamic
Legal Interpretation: Muftis and Their Fatwas, ed. Muhammad Khalid Masud
vd. (Massachussets - London: Harvard University Press, 1996), 47-54;
Cumbhur Ersin Adigtzel, XI. Asirda Enduliiste Ilmi Hayat (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Doktora Tezi, 2016), 54.

16  Pedersen, “Masdjid”, 3/351.

17  Richard W. Bulliet, The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic
Social History (Harvard: Harvard University Press, 1972), 121, 14, 168,
195, 253.
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mezhep fikhint okutmaya devam etmis ve cami icerisindeki
bu mekan Imam Safii Zaviyesi diye anilir hale gelmistir. Sela-
haddin Eyyubi (6. 589/1193), Sit Fatimi idaresine son vererek
Misir'da hakimiyeti ele gecirdikten sonra 6. (12.) yuzyilin
ikinci yansinda Amr b. As Camii'ndeki bu mekanin etrafini
cevreleyip tzerini kapatarak onu mustakil bir derslik haline
getirmis, burada ders verecek ve alacak hoca ve ogrencilere
genis vakiflar tahsis ederek cami icerisindeki Imam Safii Za-
viyesi'ni vakif hukukuna dayanan ve vakifla desteklenen bir
medreseye dontisturmustir. Sonraki ytizyillarda Kahire'nin en
seckin Safii fakihleri Amr b. As Camii icerisindeki bu zaviyede
Safil fikhini tedris etmeye devam etmislerdir. Benzer sekilde
Amr b. As Camii'nde 7. (13.) ve 8. (14.) ytzyillarda kurulan
ve icerisinde fikih, akaid ve hadis gibi ilimlerin ogretildigi
vakifla desteklenen baska zaviyeler de bulunmaktaydi.'

Hicri ilk asirlarindan itibaren Islam diinyasinin en 6nemli
ilim merkezlerinden biri olan Dimask'taki Emeviyye Cami-
inde de bu déonustmun yansimalarini gormek mumkuandur.
Dimask egitim kurumlarinin tarihini kayit altina alan meshur
tarih¢i Abdulkadir en-Nuaymi'nin (6. 927/1521) belirttigine
gore Emeviyye Camii'nde vakiflarla desteklenen, kiraat egi-
timi verilen ve bazilarina yuzlerce 6grencinin dahil oldugu
yirmi dort adet halka (seb*) bulunmaktaydi.'” Bunun da ote-
sinde tpki yukarnida anmlan Amr b. As Camii’'ndeki zaviyeler
gibi Emeviyye Camii'nin icerisinde de fikih ve hadis egitimi

18 Amrb. As Camii'ndeki zaviyeler ve ozellikle Imam Safii Zaviyesinin tarihi
hakkinda ayrnntih bilgi i¢in bk. Muhammet Enes Midilli, “From Learning
Circles to Endowed Institutions: Zawiyas of the Mosque of ‘Amr b. al-‘As
in the Ayyubid and Mamlak Cairo”, Islam Tetkikleri Dergisi 13/1 (2023),
293-319.

19  Ebul-Mefahir Muhyiddin Abdutlkadir b. Muhammed en-Nu‘aymi, ed-Da-
ris fi tarthi’l-medaris, thk. Cafer el-Haseni (Dimask: el-Mecmau’l-Ilmiy-
yi'l-Arabi, 1948), 2/410-411.

261



CAMI VE SOSYAL HAYAT

verilen ve vakifla desteklenen mtuesseseler bulunuyor ve bun-
lar dartilhadis ve medrese gibi isimlerle aniliyordu. Dimask’ta
medreselerin sayisinin buytik bir artis gosterdigi 6. (12.) ve
7. (13.) yuzyillarda sehirde ilim hayatinin kalbi konumunda
bulunan Emeviyye Camii'nin icerisinde de vakifla desteklenen
halkalarin sayist artmistir. Hadis ogretilen Himsiyye ve Ur-
viyye darulhadislerinin yani sira fikih tedris edilen Hidriyye,
Gazzaliyye, Kusiyye, Taciyye, Sefiniyye, 1zziyye, Miuneccaiyye,
Hanefiyye ve Malikiyye adli mtiesseseler Emeviyye Camiinin
icerisinde bulundugu bilinen yapilarin en énemlileridir.*® Di-
mask’in yani sira Biladtussam'in énemli sehirlerinden Halep'te-
ki Ulu Cami’de (el-Cami‘u’l-kebir) de Nureddin Zengi'nin
(541-569/1146-1174) vakfi olan tug¢ zaviye bulunmaktaydi.
Bu zaviyelerden biri Maliki digeri Hanbeli mezhebinin men-
suplari, bir digeri ise hadis egitimi icin vakfedilmistir.*'

Misir'in buytuk camilerinden biri olan ve 3. (9.) yuzyilda
kurulmus olan Ahmed b. Tolun Camii icin 7. (13.) ytuzyihn
sonunda dénemin Memluk sultan: tarafindan kurulan va-
kif bu camiyi sehrin en buiytk ilim miesseselerinden birine
dontsturmustir. Ginumuze ulasan vakfiyesine gore bu do-
nemde camide dort fikih mezhebinin tedris edildigi derslerin
yanu sira tefsir, hadis, tip, kiraat, tecvid ve nahiv gibi ilimlerin
egitiminin verildigi dersler bulunmaktaydi. Bunun yani sira

20 Dimasktaki Emeviyye Camiinde vakifla desteklenen ilmi faaliyetler ve
milesseselerin tarihi hakkinda ayrnth bilgi icin bk. Harun Yilmaz, “Cami,
Vakif ve Egitim: V.-X. (XI.-XVL.) Yuzyillarda Dimask Emeviyye Camii'nde
Vakif Temelli Egitim Kurumlart”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi
31/60 (2026), 175-209.

21  Ebwl-Kasim Kemaliddin Omer b. Ahmed Ibni'l-Adim, Bugyeti t-taleb fi
tarthi Haleb, thk. Stheyl Zekkar (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts.), 3/1293; Ebu’l-
Vefa Burhaneddin Ibrahim b. Muhammed Sibt Ibni’l-Acemi, Kintizii'z-ze-
heb fi tarihi Haleb, thk. Sevki Sa’s - Falih Bekkur (Halep: Darti'l-Kalemi'l-A-
rabi, 1996), 1/234, 371.
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cami bunyesinde buytk bir kuttiphane ve elli cocuga egitim
imkan1 veren bir mektep yer almaktaydi. Caminin vakhf tg
ytizden fazla alim ve ¢grenciye aylik duzenli maas sunuyor ve
zengin vakiflaryla onlarn ilmi faaliyetlerini destekliyordu.**

Kudus'te Mescid-i Aksa icerisindeki ¢ok sayidaki med-
rese ve ilim milessesesinin yani sira Harem-i Serif’in kible
yonundeki Aksa Camii'nde de vakifla desteklenen pek cok
ders vardi. Kudus tarihi ve ozellikle sehirdeki ilim mitiessese-
lerinin tarihi ve sehir ulemasimnin biyografileri hakkinda islam
telif tarihinde yazilmis en onemli kitabin muellifi Muciraddin
el-Uleyminin (6. 927/1521) ifade ettigine gore Aksa Camiin-
de ilmi faaliyetleri vakiflar tarafindan desteklenen cok sayida
muderris, muid ve kari bulunmaktaydi.”’ Aksa Camii icerisin-
deki vakifl dersleri ifade etmek tizere cogunlukla “tasdir” te-
rimi kullanilmistir. Tasdir, cogunlukla camilerde tertip edilen
vakifl dersleri, mutesaddir ise ihtisas sahibi olmasi sebebiyle
halkada 6ne gecerek bu dersi veren kisiyi ifade etmektedir. 8.
(14.) ve 9. (15.) yuizyillarda Safii, Hanefi, Maliki ve Hanbeli
fakihlerinin yani sira sehrin seckin muhaddislerinin Mescid-i
Aksa’da vakaiflarla desteklenen bu tiirden dersleri vardi.**

22 Muhammet Enes Midilli, “Memlukler Déneminde Bir [lim Kurumu: ibn
Tolun Camii ve Ulemaya Sundugu Mansiplar®, Islam Arastirmalan Dergisi
44 (2020), 37-73.

23 Ebwl-Yamn Muciriddin Abdurrahman b. Muhammed el-Uleymi, el-
Unsiil-celil bi-tarihi’l-Kuds ve’l-Halil, thk. Adnan Yanus Abdiilmecid Ebt
Tebbane - Mahmud Avde el-Ke‘abine (Amman: Mektebettt Dandis, 1999),
2/175.

24 Mescid-i Aksa’'da vakiflarla desteklenen ilmi faaliyetlerin tarihi hakkinda
ayrmul bilgi icin bk. Muhammet Enes Midilli, Memlik Kudiis'inde Alimler
ve Egitim Kurumlan (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2024), 191-195; Muham-
met Enes Midilli, “Memltkler Doneminde Kudustn ilim Merkezi Olarak
Mescid-i Aksa: Medreseler, Vakifli Dersler ve Bagimsiz Ders Halkalar”,
Dariisselam Kudiis, ed. Nihal Sahin Utku vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanhg, 2025), 354-371.
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Kahire, Dimask, Halep ve Kudus gibi sehirlerin kadim
merkezi camileri icerisinde ilmi faaliyetleri desteklemek tize-
re kurulan vakiflarin yani sira cami ve medresenin islevleri-
ni birlestiren sayisiz muessese bulunmaktaydi. Kaynaklarda
cami, medrese, dartlhadis ve hankah gibi isimlerle anilmis
olsa da bu vakif mtiesseselerinin pek cogunda bilhassa Islam
dunyasinda medreselerin yayginlastigr 6. (12.) yuzyildan iti-
baren hem cemaatle namaz kilinabiliyor hem de hocalar ve
ogrencilerin vakif gelirleriyle desteklendigi dersler istikrarli
bir sekilde surduaruluyordu. Osmanh hakimiyeti déonemine
gelindiginde ibadet ve ilim mekan: olan camiler ile medreseler
arasindaki iliski mimari boyutta camiyi merkeze alan munta-
zam ve hiyerarsik bir form kazanmistir.

Sonug

[slam medeniyet tarihinde ibadet ve ilim tahsilinin bir
arada tasavvur edildigini soylemek mumkundur. Mekansal
boyutta bu durum hicri ilk asirlarda camilerde yogunlasan
ilim halkalar tizerinden takip edilebilirken medrese ve benze-
ri ilim muiesseselerinin yayginlastigy 5. (11.) ytzyil ve sonra-
sinda ise camiler ayn1 zamanda vakifla desteklenen birer ilim
muessesesi olma vasfini ustlenmistir. Islam tarihi boyunca
camilerde vakiflardan bagimsiz bir sekilde strdurilen sahsi
ders halkalar yogun bir sekilde varligimi surdurmis olsa da
medresenin getirdigi kurulusu ve isleyisi vakif hukukuna da-
yanan kurumsal modelin benimsenmesi, camilerin ilim meka-
n1 ve merkez olma vasfin1 daha da gticlendirmistir.

Kaynakga
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Giris

Bir medeniyeti tanimanin ve bu medeniyetin bu-
yuklagu hakkinda bilgi sahibi olmanin en onemli
ogelerinden biri, onun mimarisine vakif olmakur. Islam
mimarisinin tarihsel gelisimi icerisinde cami, sadece iba-
detlerin gerceklestirildigi dint mimari ttru degil, ayn1 za-
manda Musliman toplumun sosyal temsilini de saglayan en
onemli yapilardan biri olarak ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda
mimari ile medeniyet arasinda saglam bir bag bulunmak-
tadir. Cami, bir yandan dini bir ihtiyaca cevap verirken
diger yandan baninin hayir anlayisinin ve toplumsal ko-
numunun sanat diliyle ifade edilmis halidir. Bu durumun
Emeviler doneminden Cumhuriyet dénemine degismeden
sturegeldigi gorulmektedir. Osmanl Devletinin ardindan
1923’te kurulan Tarkiye Cumbhuriyeti, yalnizca yeni bir
siyasi yonetim bicimi getirmekle kalmamis, ayni zaman-
da kapsamli bir modernlesme programi ortaya koymustur.

&

269



CAMI VE SOSYAL HAYAT

Mimarhk bu dontistmun gorunur alanlarindan biri olmus-
tur. Cumhuriyet’in ilk doneminde devletin temsil ihtiyaci
oncelikle kamusal yapilar tzerinden karsilanirken cami
insas1 daha sinirh bir gérunurlige sahip olmustur. Ancak
bu durum cami mimarisinin Cumhuriyet donemi boyunca
butuntuyle kesintiye ugradigi anlamina gelmez. Asil buyuk
degisim, 1950 sonrasinda hizlanan kentlesme ve toplumsal
dontistmle ortaya ¢cikmistir. Turkiye’de Cumhuriyet done-
mi cami mimarisi, Mescid-i Nebevi ile baslayan, Emeviler,
Abbasiler, Selcuklular gibi donemlerden gelen tarihsel mi-
rasla modernlesme arasinda gelisen uzun sureli bir arayisin
uranuduar. 1980’lere gelindiginde sosyoekonomik imkan-
larin da etkisi ile cami mimarisinde sayisal olarak bir artis
yasanmistir. Toplumun bircok kesimi bu sturece katilmistur.
Bu sure¢ Turkiye acisindan temel bir soruyu da gindeme
getirmektedir: Gucla bir Osmanli mimari mirasina sahip
olan cagdas Turkiye, geleneksel mimari formlar aynen
tekrar etmeksizin fakat gecmisle bagini da koparmadan
kendi déneminin cami mimarisini nasil olusturmalidir? Bu
sorunun cevabi yalnizca bicimsel tercihlerin tartisilmasiyla
verilemez. Cagdas cami mimarisinin islev, estetik ve prestij
olmak tizere birbiriyle iliskili ti¢c temel eksen cercevesinde
degerlendirilmesi gerekmektedir.

Cami Mimarisinde Islev

Caminin tarih boyunca tstlendigi cok sayidaki isleve rag-
men as1l varlik sebebi, seklini, miktarint ve zamanim dinin
belirledigi ibadete ev sahipligi yapmaktir. Bu nedenle cami
tasaniminda vazgecilmez olcut, yapinin ibadetin gereklerine,
rahat ve husu icinde gerceklestirilmesine ne olcude cevap
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verdigidir. Mimari bi¢cim, sembolik anlatim,' anitsallik veya
kent olcegindeki gortunurluk, ibadet islevini destekledigi 61-
cuide anlam kazanacakur. Aksi halde cami, asil varlik sebebin-
den uzaklasarak kent kimligine guzellik katacak siradan bir
mimari nesneye donusecektir. Bu anlamda ikincil unsurlarn,
caminin asil varlik sebebi olan ibadetin ruhunu buharlastir-
malarina izin verilmemelidir.

Rahat ve husu icinde ibadet edilebilmesi, abdest alanlari-
nin hijyenik ve erisilebilir olmasi, akustik ozelliklerin yeterli-
ligi, dogal ve yapay aydinlatma, 1sitma-sogutma sistemleri ve
fiziksel erisilebilirlik cagdas cami tasariminin temel islevleri
arasinda sayilmalidir. Buyuk olcekli camilerde binlerce kisi-
nin kisa sure icerisinde yapiya ulasmasi ve guvenli bicimde
dagilmasi, kadin, cocuk, yash ve engelli herkesin farkli ihti-
yaclarinin karsilanmasi, otopark ile yaya dolasiminin denge-
lenmesi, cenaze hizmetleri, konferans ve egitim mekanlar,
kuattphane, dinlenme alanlan ve gerektiginde toplumsal yar-
dim faaliyetlerine ayrilan birimler cami tasariminin aynlmaz
parcalan haline gelmistir.

Bunun yaninda Turkiye'nin deprem gercegi, caminin top-
lumsal islevine yeni bir boyut eklemektedir. Cok sayida insani
bir araya getirebilen genis, acik ve kapali alanlara sahip buytik
camiler yalnizca depreme dayanikh olmakla yetinmemeli; bu
yapilarnn afet sonrasinda gecici toplanma ve dayanisma ala-
n1 olarak kullanilabilme potansiyeli de tasarim asamasinda
dikkate alinmahdir. Elektrik, su, iletisim, depolama, tuvalet
ve acik alan imkanlarinin buna gore planlanmasi, caminin

1 Besiktasta Barbaros Hayreddin Pasa Camii tezyinatinda, Barbaros'un ha-
yau ve denizcilikle ilgili baz1 semboller bulunmaktadir. Cumhurbaskanhg
{letisim Baskanhigt, Gelenekten Gelecege Tiirkiye Yiizyih Mimarisi (1stanbul:
Cumhurbaskanhg Tletisim Baskanhg Yaymlan, 2025), 128-132.
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toplumsal roluntin gtinumuz sartlarinda yeniden yorumlan-
masl anlamina gelecektir.

Cami Mimarisinde Estetik ve Sembol

Cami mimarisinin ikinci temel boyutu estetiktir. Bu du-
rum, yapiya sonradan eklenen dekoratif bir nitelik degildir.
Mimari estetik; mekan ve bosluk iliskileri, kutle, oran, 1sik,
malzeme, renk vb. bilesenlerin meydana getirdigi butuncul
bir niteliktir. Geleneksel camilerin estetik degerinden bahse-
derken sadece kubbe, minare, cini ve hat stislemelerine odak-
lanmak yeterli olmayacaktir. Bu yapilardaki estetik basari icin
tastyici sistem ile mekanin, kubbe ile 151810, dis kutle ile i¢
hacmin ve yapi ile sehir arasindaki iliskinin butanlugu dik-
kate alimmalidir. Bu anlamda cami, toplumun estetik zevk ve
seviyesinin en ust duzeyde temsil edildigi yapi olarak karsi-
miza citkmaktadir.

Turkiye’de Cumhuriyet donemi mimarisinin Klasik Os-
manh doneminin mimari basarsi gibi bir kulttirel arka plana
sahip olmasi, cagdas cami tasarimini iki yonlu bicimde etki-
lemektedir. Bir taraftan gucla bir mimari hafiza ve zengin bir
bicim repertuvar sunmakta, diger taraftan yeni tasarimlarin
uzerine bir agirlik olarak cokmektedir. Bu durum bazen tarih-
sel bicimlerin gtivenli bir ¢coztim olarak tekrar edilmesine ne-
den olmaktadir. Ginumuzde cami mimarisi dendiginde akla
ilk olarak Edirne Selimiye Camii ve onun bilge ustast Mimar
Sinan gelmektedir. Selimiye, giiniumuiz mimarlannin oéntinde
muhtesem bir 6rnek oldugu icin imkan olarak dururken bu
ornegin asillamayacag duygusu da karsimizda bulunmaktadir.

Cagdas cami mimarisinin tartismali alanlarindan biri de
semboldur. Minare, kubbe, mihrap, kemer ve belirli bezeme
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unsurlan ytizyillar icerisinde Islam mimarisiyle guclu bicimde
ozdeslesmistir. Bunlardan bazilan Islam’in baslangicinda veya
sonradan kazandiklar islevleri kismen kaybetmis olsa da ko-
lektif hafizadaki yerlerini korumaktadir. Ornegin teknolojik
ses sistemlerinin yayginlasmasiyla ezanin duyurulmas: bugun
icin daha kolay olmakla birlikte minare, camiyi kent icerisin-
de tamimlayan en guclt mimari gostergelerden biri olmay1
surdurmektedir.

Bununla birlikte mimari sembol ile tasarimci tarafindan
yapiya yuklenen bireysel anlam arasinda ayrim yapilmasi
gerekir. Gercek anlamda kulturel semboller genellikle uzun
zaman diliminde olusur; toplum tarafindan benimsenir ve
aciklamaya ihtiya¢ duyulmadan okunabilir hale gelir.? Genis
kitlelerin asina olmadiklari ve anlamini sadece tasarlayan sa-
nat¢inin bildigi bazi semboller bir sey ifade etmeyecegi gibi
farkli yorumlara sebebiyet vermesi dolayisiyla faydadan ¢cok
zarar getirecektir. Uzerinde durulmasi gereken asil konu,
ibadet mekaninin anlamini, toplumun kolektif hafizasini ve
gunumuz imkanlarnn birlikte degerlendirebilen tutarh bir
mimari dil gelistirmektir.

Toplumun geleneksel cami bicimlerine asinaligy inkar edi-
lemez. Bununla birlikte bu durum toplumun her tur cagdas
yoruma karsi oldugu anlamina da gelmez. Basarili cagdas or-
nekler, taninabilirlik ile yenilik arasinda zorunlu bir karsitlik
bulunmadigin gostermektedir. Sorun ¢ogu kez yenilikten zi-
yade yeniligin mimari niteligi, insanlar tarafindan anlamlan-
dinlabilirligi ve icinde bulundugu cevreyle kurdugu iliskidir.
Endonezya Bati Sumatra Ulu Camii ve Orta Java Ulu Camii

2 Thsan Fethi, “The Mosque Today”, Architecture in Continuity: Building in
the Islamic World Today, ed. Sherban Cantacuzino (New York: Aperture,
1985), 61-62.

273



CAMI VE SOSYAL HAYAT

minarelerinin formu bizim goz zevkimiz icin biraz yorucu
dururken’ Arap Korfezi'ndeki ¢cagdas cami mimarisinin basa-
nl orneklerinden olan Katar Egitim Sehri Islam Arastirmalan
Fakultesi Camii* ve Cecenistan Aymani Kadirova Camii’ mi-
nareleri son derece cazip gelebilmektedir.

Prestij, Temsil ve Cami

Cami mimarisinde islev ve estetikle birlikte tictinctt temel
boyut prestijdir. Bu kavram ilk bakista hayir hasenat anlayist
ile celiskili gortlebilir. Ibadetin gosteristen, baninin de gurur
ve kibirden uzak olmasi beklenir. Ancak buytk camiler soz
konusu oldugunda, dinin acikca yasakladig: israfa dusme-
mek kaydiyla gintin maddi ve sanatsal imkanlarinin elverdi-
gi olcude iddial yapilar ortaya koymak, dinin sanat yoluyla
yabanci kultiirlere anlatilmasi ve medeniyete kalic1 ifade un-
surlar kazandirlmas olacaktr.

Prestijin yalnizca yapiy: insa ettirenlerin ytceltilmesi
seklinde anlasilmast dogru degildir. Cami aynm anda birkac
farkh prestij duizeyinin tastyicist olabilir. Cami, yaptiran aci-
sindan hayir ve itibar; mimar acisindan mesleki sayginlik;
sehir acisindan simgesel deger; devlet acisindan medeni ve
kualtarel temsil; toplum acisindan ise aidiyet ve kimlik gos-
tergesi haline gelebilir. Dolayisiyla prestij, caminin asli ibadet
islevinin disinda kalan, butuntyle yabanci bir 6zellik degil,
tarih boyunca mimariye eslik eden temsil islevinin cagdas

3 Mashary A. Al Naim - Waleed A. Al Sayyed, The Moment and the Place:
Mosque Architecture in the Twenty-First Century (Beirut: Tawarod for Media
and Publishing, 2020), 170, 180.

4 Mashary A. Al Naim - Waleed A. Al Sayyed, Minarets of the Arabian Gulf
(Riyadh: Abdullatif AlFozan Award for Mosque Architecture, 2016), 80,
84, 87.

5 Al Naim - Al Sayyed, The Moment and the Place, 123-125.
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karsihgidir. Tarkiye’de Cumhuriyet doneminde insa edilen
buytk camilerin ¢cok sayida sosyal kesimin ve farkli kurum-
sal aktortin katihmiyla varlik bulmasi, bu temsil boyutunun
devam ettigini gostermektedir.

Bu noktada prestij ile gosteris arasinda kavramsal bir ay-
rm yapilmasi gerekmektedir. Mimari prestij, zorunlu olarak
asirt buyuklik, pahali malzeme veya yogun bezeme anlamina
gelmez. Nitelikli bir mimari eser; olcula, sade ve ekonomik
oldugu halde bulundugu toplum icin ytuksek prestij degeri
tastyabilir. Prestijin kaynagi mimari 6zgunluk, teknik basari,
cevreyle uyum, surdurulebilirlik veya kullanici deneyiminin
niteligi de olabilir.

Sanat eseri olarak bir caminin mimari degerinin genis ¢cev-
relerde ilgi uyandirmasi, olumlu bir durum olmakla birlikte,
yogun ziyaretci hareketinin ibadet edenler acisindan rahat-
sizlik olusturmasi da kacinilmazdir. Fotograf cekmek, mima-
ri ayrintilarn incelemek veya yapiyr turistik amacla gezmek
isteyen ziyaretciler ile namaz kilmak, Kur'an okumak veya
dua etmek isteyenlerin ayn1 mekanda bulunmast, tasarim aci-
sindan dikkatle ele alinmasi gereken bir meseledir. Basarli bir
cami tasarimi, yapinin farkli kullanici gruplanni dislamadan
fakat ibadet mekaninin mahremiyet ve stiktinetini koruyarak
bunlar arasinda bir denge kurabilmelidir. Ziyaret gtizergahlari,
namaz alanlari, tst galeriler, avlular ve bilgilendirme bolum-
leri buna gore duizenlenebilir. Boylece turistik veya kulttrel
ilginin caminin asli islevini zedelemesi onlenirken yapinin
topluma ve ziyaretcilere acik olma ozelligi de korunabilir.
Bazi tarihi camilerimizde, ziyarete gelen ve fotograf ve video
cekecek turistler icin bir sinir konmasi ve oradan ileri gide-
memeleri sorunu bir 6l¢tide cozmektedir. Ancak ayni amacla
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gelen ve sayilart gun gectikce artan yerli turistler icin bu ¢o-
zum gecersiz kalmaktadir.

Islev, Estetik ve Prestij Arasinda Denge

Cagdas cami mimarisinin temel problemi, islev, estetik ve
prestijden birini digerleri adina feda etmeden bunlarin den-
geli bicimde bir araya getirilebilmesidir. Yalnizca islevin esas
alinmasi, caminin kulturel ve sembolik niteliklerinin zayifla-
masina yol acabilir.

Bir yapinin ibadet icin gerekli butun sartlar yerine getir-
mesi onun mimari acidan toplum tarafindan “cami” olarak
algilanmasimi kendiliginden garanti etmemektedir. Kubbe ve
minare camide ibadetin zorunlu unsurlan olmadig halde yuz-
yillar icerisinde olusan kolektif hafiza bunlara guclit sembolik
degerler yuklemistir. Cami mimarisinde bilinen formlarin var-
lig1 bir yapiy1 otomatik olarak nitelikli cami haline getirmez.
Bu noktada mimari sadelik ile mimari niteliksizlik arasinda da
ayrim yapilmalidir. Islam’in erken donem camilerinin sadeli-
gi, cagdas camilerin estetik degerden butunuyle arndirnlmas:
gerektigi anlamina gelmez. Sadelik; oran, 151k, malzeme ve
mekanin bilin¢li kullanimiyla son derece yuksek bir estetik
duzeye ulasabilir. Benzer bicimde zengin bezeme de kendi
basina olumsuz degildir. Problem, mimari unsurlarn yapinin
buttnuyle iliski kurmadan kullanilmasidir.

Sonug

Cami mimarisinde yeni seyler soylemek ve baskalarindan
farkli olmak adina, birbirine benzemeyen, form ve semboller
bakimindan uzman olmayan insanlarnn anlamakta ve begen-
mekte zorluk cekecegi yapilar insa etmek dogru olmayacaktir.
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Buna karsilik estetik degerlerin asgari sartlarini tasiyan tek
tip bir yap1 seklini zorunlu tutmak da ayni 6lctude yanhs ola-
cakur.

Dunyanin her yerinde olabilecegi gibi Turkiye'de de bir
insa faaliyetinin maddi yontunu karsilayan insanlarin yapilan
binada kendi bazi zevk ve begenilerini gormek istemeleri son
derece normal bir durumdur. Buna karsilik bu yapimnimn mi-
mar ve mithendislerinin de kendi mesleki birikimlerine ilis-
kin bazi gereklerini ileri sirmeleri o kadar normaldir. Burada
mimari faaliyetin finans ve icra gibi iki boyutunu olusturan
kisilerin karsilikli anlayislari, cami mimarimizdeki basariy1
hem gelenegi yasatan hem estetik degerleri koruyan daha ileri
bir asamaya tastyacaktir.

Genis halk cevresinin goz asinast oldugu geleneksel mi-
mariye daha bir sicak yaklastig1 tartismasiz bir gercektir. An-
cak bu cevrenin, “simdilerin” birikimini de dikkate alan mi-
mariye karsi bir tavrinin olmadigr da acikca gorulmektedir.
Son zamanlarda Turkiye'de insa edilen ve geleneksel yaklasim
bakimindan oldukea sinirlart zorlayan bazi mimari projelerin,

husntikabul degilse de kerhen kabul edildigi bir vakiadir.

Turkiye’de Cumhuriyet donemi cami mimarisine iliskin
problem, ikili bir tercihle aciklanamaz. Ge¢mis ve simdinin
birbirini dislayan iki kutup seklinde ele alinmasi, mimari tire-
timi ya tarihsel kopyaciliga ya da ge¢misle iliski kurmaktan
ozellikle kacinan bicimsel arayislara surtikleyebilmektedir.
Opysa Turkiyenin tarihsel birikimi, her iki yaklasimin otesine
gecebilecek kadar zengindir.

Bu noktada cagdas caminin t¢ temel degeri birlikte tasi-
masi gerektigi soylenebilir: Islev bakimindan ibadeti kolay-
lastirmaly, estetik bakimindan bugtinin nitelikli mimari dilini
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ortaya koymali ve prestij bakimmdan medeniyetimizin seviye-
sini yansitmahdir. Mimarlann ve hayirseverlerin birbirlerinin
teknik ve estetik birikimlerine gtivenmesi, ihtiyag olan yerde,
maddi imkanlar elverdigince en giizelini insa etme yarsinda
oldugumuz gun, Cumhuriyet donemi cami mimarisinin so-
runlan coziilecektir.
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