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IMAMZADE ESAD EFENDI

hakkinda kisaca bilgi verilir. Daha sonra
istanbul’'un Fatih Sultan Mehmed tara-
findan fethi, EbQ EyyQb el-Ensari’'nin
kabrinin yerinin bulunmasi ve ashaptan
istanbul'da medfun olan dider zevatin
mezar yerleri hakkindaki malumat 6zet-
lenir (istanbul 1273, 1285).

Esad Efendi'nin Bakara sdresinin 212.
ayetinin Tirkge tefsiri (iU Ktp., ibniilemin,
nr. 2649, vr. 30-33) ve Miilteka'l-ebhur’-
dasut akraballgl konusundaki istisnalarl
den bagka (Siileymaniye Ktp., Yazma Ba-
gislar, nr. 319, vr. 112-113, Kasidecizdde
Siileyman Strrt, nr. 259, vr. 110-111; iU Ktp.,
TY, nr. 2133, vr. 229-231) Tenkidii Imam-
zéade Es‘ad: Risdle fi telhisi’l-ma‘na ve
tashihi’l-i‘rab, Risdle fi'l-ebvéab, Risé-
le fi tefriki’l-kaziyye ve't-tasdik, Risd-
le fi'l-hisab, Riséle fi vaz‘i'l-kadem ve
refiha fi's-sticid (Siileymaniye Ktp., Yaz-
ma Bagislar, nr. 197, Hasan Hiisnii Pasa,
nr. 768; Millet Ktp., Ali Emirf Efendi, nr.
4457), Es’ile ve ecvibe adli risaleleriyle
mantik ilmi ve Arap gramerine iligkin te-
mel bilgiler icin hazirladigi tablonun Mec-
mu‘atii’'r-resd@’il adi altinda tipkibasimi
yapilmustir (bk. bibl.). Ayrica hat sanatiy-
la mesgul oldugu anlasilan Esad Efendi’-
nin bizzat kendi el yazisiyla bir mesk mu-
rakkai da mevcuttur (Murakkaat, MUIF
Ktp., Genel, nr. 593). Glizelhisari’'nin Hil-
yetii'n-ndci adli eseri bazi muellifler ta-
rafindan, muhtemelen baskiya esas ali-
nan nishanin basina yazdidi takrizden
dolay1 Esad Efendi’ye nisbet edilmistir
(Osmanlt Mtiellifleri, 1, 244; Hediyyetii'l-
<arifin, 11, 372; Kehhale, 1X, 49).
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(Oles!)
fnanmak,
din adina teblig ettigi konularda

pevgamberi dogrulamak anlaminda

L bir terim. N

Sozliikte “gliven icinde bulunmak, kor-
kusuz olmak” anlamindaki emn (emén)
kokiinden tiireyen iman “giiven duygu-
su icinde tasdik etmek, inanmak” demek-
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tir. “Saglamlastirmak, kesin karar ver-
mek, tasdik etmek” méanasindaki akd ko-
kiinden tireyen i‘tikad da “iman” karsi-
liginda kullanilir. Terim olarak iman ge-
nellikle “Allahtan alip din adina teblig et-
tigi kesinlik kazanan hususlarda peygam-
berleri tasdik etmek ve onlara inanmak”
diye tanimlanir. Bu inanca sahip bulunan
kimseye mii’'min, inancinin geregini tam
bir teslimiyetle yerine getiren kisiye de
miislim denir. Ayrica Tirkce'de muslim
kelimesinin Fars¢a kurala gére ¢cogulu
olan miisliiman da (miisliman) bu an-
lamda kullaniimaktadir.

ibranice’de iman emunah kelimesiyle
karsilanir. Bunun turevleri Ahd-i Atik'te
Tanrr'ya imani (Tekvin, 15/6; Tesniye, 32/4)
ve insanlara giivenmeyi (Eyub, 4/18) ifa-
de eder. Ahd-i Atik’te her seyi bilen, go-
ren, mutlak gii¢ sahibi, esi ve benzeri ol-
mayan (Eyub, 28/23-24; 42/2; isaya, 40/6-
8) Tanr1'y1 génilden sevmek (Tesniye, 6/
4-5), sadece O'na itaat etmek (Cikis, 20/
3; Tesniye, 13/2) emredilmis ve O'nun me-
sajini teblig eden peygamberlere uyul-
masl istenmistir (Tesniye, 18/15-22). Ya-
hudilik'te iman esaslarina iligkin ilk ¢alig-
ma Philon (6. 40) tarafindan yapilmgtir.
Hz. Mas&'nin 6grettigi kabul edilen bes
maddelik &mentu derlemesinden sonra
da ilk ciddi calismayi Saadiah Gaon (Said
b. Yasuf el-Feyymi) ve Toledolu Abraham
b. David gergeklestirmis, son dénemde
reformist yahudilerin farkli &mentisu
disinda zamanimizdaki Ortodoks yahudi-
lerin kabul ettigi on G¢ maddelik amen-
tlyl de Miasa b. Meymn belirlemistir.
Hrristiyan geleneginde “emunah”in ¢evi-
risi olan Grekge pistis kelimesinin yani si-
ra yakin anlamlardaki Latince fides, con-
fessio ve dogma kelimeleri de kullanil-
mistir. Hiristiyanliga gére iman, “ilahi va-
hiy yoluyla gelen ve Kkilise tarafindan dog-

ru olarak takdim edilen égretileri (dog-
ma) kabul etmek” seklinde tanimlana-
bilir. Saint Augustin, imanin mahiyetini
“icinde tasdik bulunduran diigtince” sek-
linde ifade eder. Saint Thomas’a gére ise
imanin objesi hakikattir, hakikati kavra-
yip kabul etmekle olusan iman zihni bir
eylem olup insanin iradesiyle gerceklesir.
Hiristiyanlik'ta iman esaslartyla ilgili en
eski calismay! “havarilerin inang esasla-
r1” teskil etmis, sonradan ilk dért ekiime-
nik konsilde belirlenen ve 6zinl baba
(Tanr1), ogul (Tanrt) ve RGhulkudiis'ten
miutesekkil teslis inancinin olusturdugu
on iki maddelik “iznik-istanbul iman
esaslar’” Roma Katolik, Ortodoks ve Pro-
testan kiliselerince kabul gérmuis, ancak
Protestanlar daha sonra inang esaslariy-
la ilgili olarak yalnizca kendilerini bagla-
yan cesitli kararlar almiglardir (bk. AMEN-
TU; HIRISTIYANLIK; YAHUDILIK).

Kur’an-1 Kerim’de iman kavrami 800’-
den fazla yerde gecer. iman etmeyi ve
inananlari nitelemek icin “dogru sdyle-
mek” anlamindaki sidk kékinun, ayrica
kalbin iman sayesinde huzura kavusma-
sini ifade etmek icin “siipheden uzak ola-
rak bilmek” manasinda yakn (yakin) k6-
kinln turevleri (el-Bakara 2/4; el-Maide
5/50) ve “huzur bulmak, giiven duymak”
anlamindaki itmi'ndn kavrami kullanilir
(el-Bakara 2/260; er-Ra‘d 13/28). Ibni’l-
Cevzi “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organ-
larla amel” seklinde tanimladigi imanin
Kur'an'da bes manada kullanildigini kay-
deder: Tasdik, sadece dilin ikrari, tevhid,
peygamberi onaylama, namaz.

Kur’an’da Allah'a, peygamberlerine ve
ahiret giinline inananlarin, salih amel is-
leyenlerin kurtulusa erecedi (el-Bakara 2/
2-5) ve insanlarin bu konularda irade hiir-
riyetine sahip kilindiklari (el-Kehf 18/29)
anlatilir. iman kalbe atfedilen bir eylem
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olmakla birlikte (el-Hucurat 49/14; el-Mii-
cAdile 58/22) cennet ehlini iman ve salih
amel sahiplerinin teskil edecedi belirtile-
rek (el-Bakara 2/82) imanla ilahi emirlere
uymak arasinda stk bir iliski bulundugu-
na dikkat cekilir. Yine Kur'an’da miminle-
rin Allah’tan bagka bir tanriya tapmamak,
O0’nun haram kildigi cana kiymamak ve
zina etmemek gibi yasaklara uyduklari
(el-Furkan 25/68), orug tutmak, namaz kil-
mak, iyiligi emretmek ve k&tiligi engel-
lemek gibi buyruklari yerine getirdikleri
(et-Tevbe 9/112) belirtilir; bdylece irade-
ye dayali imanin ilahi rizaya uygun amel-
lerle tamamlanmasinin gerekliligine isa-
ret edilir. Ger¢cek muminler Allah anildigi
zaman yureKleri titreyen, ayetleri okun-
dugunda imanlari artan ve yalniz rable-
rine givenen, namazlarini kilan ve ser-
vetlerinden Allah yolunda harcayan kim-
seler olarak nitelendirilir (el-Enfal 8/
2-4).

iman konusu hadis kaynaklarinda cok
genis bir sekilde yer almistir. Kiitiib-i Sit-
te’den Sahih-i Buhdri ile Sahih-i Miis-
lim’de, Tirmizi'nin el-Cami‘u’s-sahih ve
Nes&i'nin es-Siinen'in de “Iméan” adiyla
mustakil birer bélim acilmis, Sahih-i
Miislim’de 200 sayfaya yakin bir hacim
tutan 380 hadis rivayet edilmistir. Hadis
kaynaklarinda ayrica cesitli baghklar al-
tinda kaydedilen bir¢ok rivayet de iman
konusunu ilgilendirmektedir. Bu hadisler
imanin esaslari, alametleri, amelle miina-
sebeti ve miminin vasiflari gibi hususla-
r1 aciklamaktadir.

iman, kelam ilminde {zerinde en ¢ok
durulan ve ayrintili bir sekilde incelenen
konulardan biridir. Bunun sebebi, dinin
merkezinde imanin bulunmasi ve dini ha-
yatin butin yoénlerinin bu merkeze gére
anlam ve deder kazanmasidir. ilahi me-
sajin ana gayesi insanlari “ger¢cek mimin-
ler” (el-Enfal 8/2-4, 74) seviyesine ¢ikar-
maktir. Ancak islam alimleri iman olgu-
sunun mabhiyeti hakkinda farkii gériigler
ileri stirmuslerdir. Ehl-i sinnet kelamci-
larina gére imanin esasi kalbin tasdikin-
den ibarettir, clinkl ayet ve hadislerde
iman dilin ikrarina degil kalbin tasdikine
baglanmistir (el-Méide 5/41; en-Nahl 16/
106; el-Hucurat 49/14; Miislim, “Iman”,
41). Tasdikin mahiyeti de haberin ve ha-
ber verenin dogrulugunu kabul etmektir.
Neye, nasil ve nicin inanildiginin bilinme-
si yoniinden imanin olusumunda bilgi un-
suru da 6nemli olmakla birlikte bilinen se-
yin imana dénusebilmesi icin his ve kalp
yoluyla benimsenmesi gerekmektedir.
Tasdikin bir mantik terimi olarak “zihnin

bir hiitkme varmas!” seklinde tanimlan-
dig1 dikkate alinirsa onun mantiki anla-
miyla dindeki imani kargilamakta yeterli
olmadigi gérulir. Mantikta dig dinya ile
ilgili 6nermeleri dogrulamak bir tasdikse
de iman degildir. Clinkii imanin gayb, ah-
1ak, deruni, ferdi ve ictimai hayatla ilgili
boyutlar vardir. imanin terim anlami ise
dini manadaki tasdike aciklik kazandir-
maktadir (Teftdzani, s. 189).

imanin tasdik degil marifetten ibaret
oldugunu ileri siiren Cehmiyye ve Necca-
riyye'yi Matliridi ve Mu'tezili kelamcilari
elestirmistir. Onlara gére marifetin kar-
sit1 cehalet, imanin Kargiti inkardir (ki-
fur). Imanin marifetten ibaret olmasi ha-
linde her cahilin kéafir, her arifin de mu-
min olmasi gerekir. Ayrica imanda gayb
unsuru esastir. Bilgi ise iman edilecek hu-
suslarin mahiyetini kapsamaktan uzak-
tir. iImanin mabhiyetiyle ilgili diger bir gé-
rus de onu sadece dilin ikrari olarak kabul
eden Mircie ve Kerramiyye'ye aittir. On-
lara gére Hz. Peygamber'in kelime-i tev-
hidi séylemeyi iman icin yeterli gérmesi
(Buhéri, “Cihad”, 102) bu kanaatin delili-
ni olusturur. Ancak Ehl-i siinnet keldm-
cilar1 bunu, gercekte iman etmedikleri
halde Allah’a ve ahiret giiniine inandik-
larini séyleyen munafiklarin mimin olma-
digint aciklayan ayetlere (meselé el-Ba-
kara 2/28) aykirt bulmusglardir. Bazi Sinn{
alimlerine gore ikrar kalbin tasdikine de-
lalet etmesi agisindan iman olarak isim-
lendirilebilir, ayrica ikrar diinyevi hi-
kiimlerin uygulanabilmesi i¢in de gerek-
lidir.

islam alimleri arasmnda dini hayatin bii-
tinlGgi agisindan imanla amel arasinda
siki bir iligkinin bulundugunda ihtilaf yok-
tur. Ancak Hérici, Mu‘tezili ve Sif kelam-
cilart ameli imandan bir ciiz kabul etmis-
lerdir. Bu alimler, hangi itaatin imandan
sayildigi konusunda farkl gérusler ileri
sirmislerse de genel olarak Hériciler bu-
yuk giinah isleyen ve ilahi emirlerden bi-
rini terkedenin kafir oldugunu, Mu‘tezile
ile Sia, biiyuk gunah isleyenin imandan
cikmakla birlikte kiifre girmeyip ikisi ara-
sinda bir yerde (el-menzile beyne’l-menzile-
teyn) bulundugunu, igledigi giinahtan do-
lay1 tévbe etmeden 6ldiigu takdirde ebe-
di olarak cehennemde kalacagdini ifade
eder. Sinniler'e gére Kur'an-1 Kerim'de
“iman edenler ve salih amel isleyenler”
diye sik¢a tekrarlanan ayetler, imanla
amel arasinda siki bir iliskinin mevcudi-
yetini hissettirmekle birlikte bu iligkinin
atif edatiyla kurulmasi ve gramer agisin-
dan atif terkibinde yer alan iki tarafin bir-
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birinden ayri seyler olmasi kurali cerceve-
sinde amel olmaksizin imanin tegekkdl
etmesi mumkindir. Mattridi, “ey iman
edenler” hitabiyla baslayan bazi ayetler-
de (en-Niséa 4/59; et-Tevbe 9/38; el-Hadid
57/28) amel bakimindan eksiklik icinde
olan miminlerin uyarildigina ve amelle-
rinin eksikligine ragmen onlardan mimin
diye bahsedildigine dikkat geker (Kitabii’t-
Tevhid, s. 379). Her amelin herkese farz
olmayisi, yolculukta namazin kisaltiimasi,
orucun kazaya birakilabilmesi de amelin
imandan ayri bir unsur oldugunun delil-
leri arasinda zikredilir.

iman -amel iligkisine dair ileri siirtilen
deliller farkli gériinmekle birlikte bunlarin
yine de birbiriyle irtibatl oldugunu sdy-
lemek mimkinddr. Zira dinin temel hi-
kimlerine iman edilmesi hayatin bu hi-
kiumlere goére diizenlenmesini gerektirir.
Islam dini imanin hayata yansimasini is-
ter. imanin amele tesir ederek onu kemi-
yet ve keyfiyet yoniinden daha iyi bir ko-
numa getirdidi, amelin de imani kuvvet-
lendirdigi, bu acidan aralarinda olumlu
ve olumsuz etkilesimlerin bulundugu bi-
linen bir gercektir. Stinni alimlerin fikir-
lerini, ameli gereksiz bulan ve sadece tas-
dikten ibaret sayan bir iman anlayisi ola-
rak gérmek dogru olmaz. Bu anlayisi,
amel eksikliginden dolayi kisinin mimin
vasfini kaybedecegini ileri siiren Harict
ve Mu'tezili gériise karsi, kalbi tasdikten
ibaret bir imanin varligi devam ettigi st-
rece ferdin mimin kaldigini kabul eden
kucaklayici bir tavir olarak degerlendir-
mek gerekir (ayrica bk. AMEL).

Bu cercevede tartisilan konulardan biri
de imanin artmasi veya eksilmesi mese-
lesidir. imani sadece kalbin tasdiki, sa-
dece dilin ikrari veya kalbin tasdikiyle be-
raber dilin ikrar1 seklinde tanimlayanlar
imanin artma ve eksilme kabul etmeye-
cedini ileri stirerken ameli imandan bir
clz sayanlar onun artip eksilébilecegini
diigtintirler. ibn Hazm'in yan sira Selef
alimleri imanin artip eksilebilecegi géri-
sunl benimsemis, yukarida zikredilen
ayetleri de z&hiri manada anlamiglardir.
Matiridiler’le Es‘ariler’in cogunlugu ima-
nin artip eksilmesini miimkiin gérmemis-
tir. Zira imanin artmasi ancak kafrin
noksanlagmasi, eksilmesi de kifrin art-
masi ile mimkun olabilir. Ebii'l-Muin en-
Nesefiimanda artma ve eksilmeden bah-
sedilemeyecegini, ancak salih amellerle
kalpte meydana gelen nur ve aydinligin
artabilecegini, masiyetlerle de bu nurun
azalabilecegdini sdyler. Ona gére, “Allah’in
nurunu agizlartyla séndiirmek istiyorlar.
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Halbuki inkércilar hoslanmasa da Allah
nurunu tamamlamaktan asla vazge¢gmez”
(et-Tevbe 9/32) mealindeki ayet bunun de-
lilini olusturur. imandaki artistan bahse-
den bazi ayetler ise (el-Enfal 8/2; et-Tevbe
9/124; el-Feth 48/4) imanin Kuvvetiyle te’-
vil edilmisg, imanin tasdik yéniinden degil
kemal ve kuvvet itibariyle Ustln olabile-
cegdi seklinde anlagilmustir (Ali el-Karfi, s.
79; Abdiillatif el-Harp(ti, s. 258).

“Ingallah miiminim” demenin céiz olup
olmayacagini konu edinen istisna mese-
lesi de imanin mahiyeti acisindan tartisil-
mig, Méatuaridiler, iman lafz1 dinde kesin-
lik ifade ettidi icin istisnanin séz konusu
olamayacagi (Mattridi, s. 388-389), Es'a-
riler ise imanin hakikatiyle degdil kemal ve
akibetiyle ilgili olarak istisnanin mimkuin
olaca@i gorustini benimsemislerdir (bk.
ISTISNA).

Hem Kur’an-1 Kerim'de hem hadisler-
de kullanilan “iman” ile “islam”in birbirin-
den farkli kavramlar olup olmadidi husu-
su da ele alinan konulardan birini teskil
eder. Mu‘tezili ve Maturidi kelamcilari
ile Eb(i Talib el-Mekki ve ibn Hazm gibi
alimler, kelimelerin terim anlamlarini géz
onunde bulundurarak bunlarin ayni seyi
ifade ettigini séylemis, Es‘ari kelamcilari
ise sdzllik manalarindan hareketle arala-
rinda fark gézetmeyi tercih etmiglerdir
(Es‘ari, el-Ibane, s. 26; Métiiridi, s. 398).

Bir insanin mumin olmast kelime-i se-
hadetin muhtevasina inanmasiyla ger-
ceklesir. Kisi bununla Hz. Peygamber’in
teblig ettidi iman esaslarini da kabul et-
mis olur. Kelam literatiiriinde iman esas-
lari “Allah’a, Peygamber'e ve ahiret glini-
ne iman” seklinde énce ¢ (usil-i selase),
ardindan kelime-i sehadette belirtildigi
gibi Allah’a ve Hz. Muhammed'in pey-
gamberligine iman olarak iki ve nihayet
Allah’a iman seklinde (asli'l-usil) tek bir
esasta 6zetlenmistir. Kur'an'da sabit olup
sahih hadislerle de agiklanan iman esas-
lar1 sadece yayginlik kazanan alt1 unsur-
dan ibaret degildir. Dinden oldugu kesin
bicimde kanitlanan itikadi, ameli ve ah-
1aki buitln hikiimlere inanmak, bunlarin
farz, helal veya haram oldugunu tasdik
etmek de miimin olmanin sartidir.
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0 DIN PSIKOLOJISI. Psikoloji, imana
veya daha 6zel olarak Tanri'nin varlijina
dair bilgiyi psikolojik bir bilgi olarak de-
gerlendirir; diger bir ifadeyle din psikolo-
jisi dini bir inanca sahip kisiyi psikolojik ba-
kimdan anlamayi hedefler. Her dinf inan-
ma, “Allah vardir / yoktur” veya, “Kur’an
Allah kelamudir / degildir” gibi olumlu ya-
hut olumsuz bir 6nermeyi icerir. Fakat
felsefenin aksine empirik bir disiplin olan
din psikolojisi, ilahi gercekligi kanitlamak
veya reddetmek gibi bir gérev istlenmez;
onun alani, bilme eylemini gerceklestiren
kisiyi baglayan kognitif bir olgu olarak
g6rdigl imandir. Bu bakimdan imani,
“ferdin kendisini inanmaya cagiran dini
davete verdigi olumlu bir deruni cevap”
seklinde tanimlamak mumkuindur.

llke olarak iman bilgisinin mantiki dog-
rulugu sorgulanamaz. Ciinkl bu, objektif
ve deneysel bir bilgi olmayip deruni ve
subjektif bir bilgi, bir duygu veya kesiftir.
Su halde aci duydugunu sdyleyen kisinin
bu ifadesi nasil reddedilemiyorsa Tanri'-
nin varligini hissettigini sodyleyen kisinin
bu beyani da objektif olarak yalanlana-
maz (Watts — Williams, s. 47). Bu nokta-
dan hareketle denilebilir ki dini bilginin
(iman), duyularla idrak ettigimiz tabii diin-
yay1 bilmek gibi somut bir veri ortaya koy-
masini beklemek yahut Tanrr'yi bu sekil-
de bilmemiz gerektigini distinmek pozi-
tivist anlayistan kaynaklanan bir yanilgi-
dir. Dinin g6ézu kapali bir imandan veya

sacma hurafelerden ibaret oldugu kana-
ati bdyle bir yanilginin sonucudur (a.g.e.,
s. 151). Imanin dile getirilmesine dair soz-
ler, bilimsel yargilar gibi tahkike veya de-
neysel tekrara elverigli degildir. Bundan
dolay1 din psikolojisi sadece ferdin ve ce-
maatin dini davraniglarini tasvir ve tahlil
eder; gercek ve sahte dindar gibi bir ayi-
rim yapmaz (Vergote, s. 25). Bununla bir-
likte bilhassa din konularinda tarafsiz
kalmak bilimde oldugundan daha guctdr.
Nitekim William James'in din psikolgjisin-
de dini tecriibeyi duygular tizerine oturt-
ma ¢abasi gibi bunun tam karsisinda yer
alan Sigmund Freud'iin siibjektif suura
asir1 guvensizligi de kendi kulttirel ortam-
larindan kaynaklanmaktadir (a.g.e., s. 26-
27). Islam diinyasinda Ibni'r-Réavendi'nin
Mu‘tezile’deki Tanri inanci ve diger iman
konularina yénelttigi elestirilerin onun
icinde yetistigi kiltirel sartlardan ileri
geldigi séylenir. ibn Teymiyye de filozofla-
rin ve Mu‘tezile kelamcilarinin Allah
inanci hakkindaki gérisleriyle icinde ye-
tistikleri kiltir arasinda iligki kurmakta-
dir. Freud'ln, dinin ameli boyutunu acik-
larken asli glinah inancini dini davranis-
larin merkezine koymasi, din psikolojisi
tahlillerinde kiltirel ortam etkisine il-
ging bir érnektir. Tabiati geredi imanin
pozitif bilimin belirledigi anlamda bir ob-
jektif kesinlik arzetmesi gerekmemek-
tedir. Bununla birlikte objektif kesinlik
arayisi da psikolojik bir ihtiyac gibi gérin-
mektedir. Clinkil insan inandig: seyin ob-
Jjektif bir gerceklik oldugunu hissetme ih-
tiyact duyar. “O’nun hak oldugu meyda-
na cikincaya kadar varligimizin belgeleri-
ni onlara hem dis diinyada hem de kendi
iclerinde gdsterecegiz” (Fussilet 41/53)
mealindeki ayetin isaret ettigi gibi iman,
bizim akli (z&hiri) ve hissi (batini) algilari-
mizin Karsilikl etkilesiminden dogar. Bun-
lardan birinin tek basina ifade edecegi an-
lam sinirh olacaktir. Béyle bir tek y6nli-
lige itibar etmek, insan bedeninin igleyi-
sini sadece fizyolojik bir mekanizmadan
ibaret géren, bu mekanizmaya ayni za-
manda psikolojik siireclerin de tesir etti-
gini goz ardi eden eksik bir tababet an-
layigina benzer. Dolayisiyla iman, insanin
yalniz bir melekesinin degil -biri digerin-
den daha etkili olsa da- birgok melekesi-
nin neticesi olup hem duygu hem dusin-
ce tarafindan onaylanmayi bekleyen bir
olgudur. Nitekim Kur’an’da imanin za-
man zaman hem rasyonel ve gézleme da-
yali unsurlarla hem de duygusal tecriibe-
lerle desteklenmesi bunu teyit etmekte-



